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SUNUS

Kitaplar, ilim ve fikir diinyasina acilan kapilardir. Insanin kendini tammast,
icinde yer aldigi cemiyeti kavramasi, béylece yeryiizii macerasina katilmast,
ancak kitaplarin diinyasina girmekle miimkiin olur. Aile Arastirma Kurumu, bu
kitap diinyasina "Ozel amacli", ama ¢ok onemli bir seri yayinla katilarak yeni
bir hizmeti baslatmis bulunuyor. Tiirk cemiyetinin temel tasi olan aile, biitiin
yonleriyle bu yayin serimizin konusu olacak.

Aileyi olusturan sosyal ve kiiltiirel degerlerimizin yiiceliginden bahsediyor,
aile kurumunun cemiyetimizin en biiyiik manevi zenginligini teskil ettigini soy-
lliyoruz. Bu ¢ok degerli manevi servetimize ait bilgilerimizin bircogu ne yazik ki
eski ve yetersiz. Bugiin, basta iiniversitelerimiz olmak iizere bir dizi kurulus,
aileyi ¢esitli yonleriyle ele alan aragtirmalar yapryor, bu konudaki bilgileri yeni-
liyorlar. Bu bilgilerin pek ¢cogu iiretildigi ¢evrelere sikisip kaldigt icin halka ulas-
miyor. Biz, yasamaya basladigimiz bilgi ¢agi ile birlikte; bilim, felsefe, edebiyat
ve sanatin bir avug secgkinler ziimresi icinde dolasip durdugu donemlerinde artik
sona erecegine inanmak istiyoruz.

Bu inangla "aile" ile ilgili elde edecegimiz biitiin bilgileri yaymnlar haline do-
niistiirecegiz. Aile kitaplar: serimiz ""Bilim", "Aile Egitimi", '""Halk Kitaplar"
ve "Tamtma" dizileri olarak dort alt gruptan meydana geliyor. Bu dizilerimiz
vasitasiyla en yeni bilimsel arastirmalar: geniy kitlelere duyuracagiz. Aile fertle-
rinin aile i¢i egitimi ile ilgili yerli ve yabanci temel egitim kitaplarindan se¢ilmis
zengin bir kolleksiyonu, aile kitapliklarina kazandiracagiz. Halk kitaplart
dizimiz, konulari ve rahat¢a okunup anlasilabilecek tisluplariyla genis halk kit-
lelerinin aile konusundaki basucu kitab: olacaktir.

Bu yayinlardan bekledigimiz, cemiyetimizi yasatan ve ebediyyen yasatacak
olan kendi sosyal gercegimize ait deger hiikiimlerini; zeka ve kiiltiiriin, ilim ve
sanatin ilgi alaninda, her dem taze tutmaktir.

Tiirk ailesinin durmadan degisen diinya sartlarina, kimligini koruyarak
uyum saglamasi, bu degerlerin toplumun biitiin fertleri tarafindan paylasilarak
korunmasina baghdir.

Her bakimdan giizel neticeler vadeden bu tesebbiise, ilim, fikir ve sanat
adamlarimizin da beklenen katkilar: saglamasini temenni ediyorum.

Aile Yaywlart serisinin, bugiinkii ve yarinki nesillerin diisiince ve zevk ol-
gunluguna katacagi zenginlik ise, millet¢e elde edecegimiz en biiyiik kazang
olacaktir.

Cemil CICEK
Devlet Bakani






ONSOZ

Kdtip Celebiye gére, Osmanlilarin yetistirdigi filozoflarin sonuncusu olan
Kinali-zade Ali Celebi've gelinceye kadar Tiirkce bir ahldk kitabr yazilmamusti,
Bundan énce yayimlanmis bulunan Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-Ahldki, Nasireddin
Tusi'nin Ahlak-1 Nasirisi, Celdleddin Devvani'nin Ahldk-1 Celdli'si ve Hiiseyin
Va'iz'in Ahldk-iMuhsinisi vardi. Fakat bunlar Arapga ve Farsca idi Bu bakimdan
Kinali-zdde Ali Celebi Ahldk-1 Aldi'yi ne amagla yazdigim agiklarken, hakli olarak
"hikmet-i ameliyeyi tamamen i¢ine alan Tiirk¢e bir ahldk kitabinin yazilmasinin
gerekliligine" isaret ediyor. Bu isi basarmakla da -kanaatimizce- ¢ok énemli bir
ihtiyact karstliyor.

Fransiz Gaston Sortais, Traite de Philosophie (tome deuxieme) sinin basinda
soyle diyor: "[lmin sartlarint bilmek onemlidir. Onu mantiki olarak kabul ettik.
Fakat ahldakin sartlarim bilmek daha énemlidir. Ciinkii bilmek faydali ise yapmak
kacinilmazdir,. 1lim, aydin bir kimsenin imtiyazidir, ahldk ise herkesin gorevidir."
Sortais 'min yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde -ahlakin toplum icin ifade ettigi onem
hakkinda soyledigi bu sozler dikkate alindiginda, Kinali-zade Ali Celebi'nin bun-
dan tam dort aswr once isin onemini kavramus bir Tiirk diisiiniirii oldugunu
soyleyebiliriz.

Kinali-zdde Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai'si ii¢ kitaptan olusmakta ve birinci
kitap ilm-i ahldk, ikinci kitap ilm-i tedbirii'l-menzil, ticiincii kitap ise ilm-i siyaset-i
medine adini tasimaktadir. Bizim tez konumuz, ikinci kitabin konusu olan ilm-i
tedbirii'l-menzil yani aile ahldkidir. Ancak biz okuyucunun Ahldk-1 Alai'nin
biitiinii hakkinda bir fikir edinmesi, hem de ii¢ kitabin birbirini tamamlamasi
bakimindan ¢calismamizi "aile ahldki" ile stmirlandirmadik. Bu bakimdan Ahldk-1
Aldi'nin konusundan bahsederken diger iki kitabin ele aldigi konular hakkinda da
derli toplu bilgiler vermeye ¢alistik.



Tez konumuz igin hattat Hiiseyin Sofyevi'nin 1589/1590'da kaleme aldigi
yazmayt esas aldik ve "aile ahldki" ile ilgili béliimlerde bu yazmay: dipnot verdik.
Ahlak ilmi ve devlet ahlakinda ise Kitabin Bulak baskisini kullandik Her kitap birden

baslayarak numaralandigindan -dipnot kullanirken- hangi kitap oldugunu da
belirttik

Arastrmamiz esnasinda;, Kinah-zade Ali Celebi'nin Ahldk-1 Alat'yi yazarken
dayandig1 kaynaklardan; Ahlak-1 Naswri'nin 1300/1883 tarihli baskisini, Ahldk-1
Celali'nin Lucknow (Hindistan) 1309/1891 baskisimi, Gazali'nin eserlerinden
Mizanii'l-Amel'in Misir 1328-1334 baskilarint kullandik

Kinah-zdde Ali Celebi, konular: ele alirken ilgili bazi ayet ve hadisleri zikretmis,
basta Nasireddin Tusi, Gazali ve Celdleddin Devvani olmak iizere; bazi Islim
diigtiniir ve ahldk¢ilarindan nakiller yapmug, fakat o giiniin gelenegine uygun olarak
dipnot diismemis, sadece diisiiniirden veya eserinden bahsetmekle yetinmistir. Biz
arastirmamiz esnasinda ayet ve hadisler ile bu alintilarin yerlerini ilgili kaynaklarda
bularak dipnotlarla gostermeye ¢alistik. Boylece Kinah-zdde Ali Celebi'nin Ahldk-1
Alat'yi yazarken hangi diisiiniirden ne él¢iide faydalandigi ortaya ¢kmis oldu.

Konuyu bes boliim halinde ele aldik Giriste, konumuzun daha iyi anlasiimasi igin,
ahlak kavramina ¢esitli agilardan bakmaya calistik Ikinci béliimde Kinah-zdade Ali
Celebi, Ahldk-1 Alai ve konusu hakkinda bilgi verdik Ugiincii béliimde "aile ahldki"
tizerinde etraflica durduk. Dérdiincii  boliimde; Kinali-zdde Ali  Celebi'ye
Aristoteles'in etkisi oldugu iddiasint ele alip degerlendirmeye c¢alistik. Besinci
béliimde; K Ali Celebi'den giintimiize ulasabilen bazi kavramlart ele alp tahlil ettik
ve sonugla tamamladik

Stiphesiz Kinali-zade Ali Celebi hakkinda séylenebilecek sozler, bunlardan ibaret
degildir. Hele hele Ahlak-1 Aldi'nin dayandigr belli basl kaynaklarm Fars¢a ve
Arapga, konunun hammaddesini tegkil eden verilerin biiyiik ol¢iide Osmanlica
olmasi gibi sebeplerle aragtirmanin agirligi ve ¢cok kapsaml oldugu ortadadyr. Fakat
buna ragmen Ahlak-i Alai'yi bugiinkii nesle tanitabilmissek, Knali-zade Ali
Celebi'nin ele aldigi ve bugiin de orijinallik tasiyan konularin ne kadarmin kendisine
ait oldugunu ne kadarinin evveliyatinin bulundugunu ortaya koyabilmissek kendimizi
mutlu sayariz.

Transkripsiyona sadece Kinali-zade Ali Celebi'nin drnek olarak aldigima
Arapga, Farsc¢a ve Tiirkce siirlerinde yer verilmis, tezde gegen dokiimanlar miimkiin
oldugu kadar sadelestirmeye tabi tutulmustur. Ancak tirnak iginde vermek
durumunda kaldigimiz ve sadelestirildigi vakit ifade ettigi anlamin kaybolacagindan
endise ettigimiz bazi alintilar aynen muhafaza edilmistir.



Bu konunun belirlenmesinde ve ¢calismam swasinda kymetli aldkalarim esirge-
meyen degerli felsefeci, muhterem hocam Prof Dr. Necati Oner'e, zaman zaman
bilgisine basvurdugum hocam Prof. Dr. Hayri Bolay'a, ilgilerini iizerimden hicbir va-
kit ayirmayan damgman hocam Dog. Dr. Murtaza Korlaelgi'ye, Ahldk-1 Aldi'nin el
yazmasin okunmasinda biiyiik yardimlarim gordiigiim Mehmet Caglayan'a, Fars-
ca kaynaklardan faydalanmama yardimer olan Iran-Azeri Tiirklerinden Manaf Am-
mary ve khalil Malekzadeh'ye, Arap¢a kaynaklardan faydalanmama yardimct olan
Ayhan Okur ve Ali Parlak'a, ¢calismayr imld yoniinden gozden gegiren Ali Kaytan-
crya burada tesekkiir etmeyi borg¢ bilirim.

Hiiseyin OZTURK
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A- Genel Olarak Ahlak Fenomeni

Insan diisiinen, tasarlayan kisaca faaliyette bulunan sosyal bir varliktir. Kendi
hayat1 ile i¢inde yasadigi diinyayi, bizzat tasarlayip koydugu amaclara gore
sekillendirmektedir. Filozoflar bunu ifade etmek igin "pratik akil" deyimini
kullanmuslardir. Pratik akildan da hareket halindeki akil anlasilmaktadir. Iste bu
pratik akil alaninda, obiir canlilarda bir esini, uzaktan da olsa bir benzerini
bulamadigimiz bir olayla karsilagsmaktayiz. Bu ahlak olayidir. "

Ahlak olaylari kendine konu alan felsefe dalina ethik ya da ahlak felsefesi
ad1 verilir. Baska bir deyimle ahlak olayi, ahldk denilen fenomen {izerinde bir
disiinme, ahlak iizerine felsefe yapmadir. Ama felsefe ortada yokken de,
filozoflar iizerinde diisinmeden de ahlak vardi. ® En ilkel bir toplumun bile
kendine gore bir ahldki var. Bu bakimdan ahléki filozoflar bulmus degil. Ahlak
her yanda, hayatimizin iginde... ©

Kainatta biitiin varliklar hareket halindedir. Ancak maddenin hareketi suursuz
ve amagsizdir. Bu yiizden kendini tayin eden kuvvetlerin zorlamasiyle meydana
gelir. Hayvanlar ise hareketlerini irrasyonel olarak iggiidiilerinin etkisiyle
yaparlar. Insan hareketleri ise biitiin bunlardan farklidir. Insan, birgok hareketler
arasinda tereddiit eder, diisiiniir, sonra se¢mekte giicliikk ¢ekse bile iradi olarak -
kendine gore- en iyi hareketi segmeye ¢alisir. ¥

Biitiin dinler, biitiin diinya goriisleri, hukuk diizenleri, birlikte yasamanin
toreleri ve aliskanliklari, insanin neyi yapip yapmamasi gerektigi veya yapmak
zorunda oldugu iizerinde birtakim inamislarla doludur. ® Burada isteyen ve
yasaklayan kimdir? Kendisine iyi dedigimiz sey, bizden hangi hakka dayanarak
istenmekte, biz de hem kendimizden hem de baskalarindan biitiin bunlar1 hangi
hakka dayanarak istemekteyiz? lyi ile kotii, hakli ile haksiz arasindaki karsitlik
da ne demektir? Iste, hayatimiz1 hep yeni bastan kararlar 6niine koyan ve bizi
verdigimiz kararlardan dolay1 sorumlu tutan karsitliklar da nereden gelmektedir?

1-Heinz Heimsoeth, Ahlak Denen Bilmece, Cev. N. Uygur, IUEFK, Istanbul 1957, s. 3

2-H. Heimsoeth, a.g.k., s. 5.

3-Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I, TUEFY, Istanbul 1965

4-S. Hayri Bolay, Terbiye ve Ahlik, Dogu Anadolu'nun (Sosyal, Kiiltiirel ve iktisadf)
Meseleleri Sempozyumu Tebligleri, Tunceli 1985, s. 165.

5-H. Heimsoeth, Ahlak, s. 4



Kendimizin ve bagkalarinin hareketlerini iyi ve kot olarak iki grupta
topluyoruz. Bazi hareketlere iyi, bazilarina da koétii diyoruz. Bizde iyiyi emreden,
kotiiyii yasaklayan birtakim kaideler diisiincesine "vazife” diyoruz. Bazi seyleri
yapma yetkisine sahibiz. Hatta bu seyleri isteyebiliriz. Bu yetki fikri "hak”
diisiincesini ortaya kor. Baz1 seylere "bu benim hakkimdir" diyebilmem igin bu
yetkilere inanmam lazimdr. ©

Kendi igimize baktigimiz zaman yilkimli ve vazifeli olmayi, iyilik
diislincesini, vicdanin sevincini, azabmi ve pismanligini, sosyal c¢evreye
baktigimiz zaman da insan hareketlerinin tabi alacagi kaideler toplami1 olan adet
ve hukuk gibi miiesseseleri goriiyoruz. Demek ki, ahlaki olaylarin bir igten
goriiniisii, yani psikolojik yoni, bir de distan goriiniisii yani sosyal yonii vardir.
Icten goriindiigii vakit ona "vicdan" diyoruz, distan goriindiigii vakit o adet halini
aliyor.

Ahlak, ilim gibi olana degil, olmasi lazim gelene, ideale ve bu idealin
gergceklesmesine taalluk eder. Bunun icin ahlakin konusu ilimlerin konusundan
biisbiitiin ayr1 mahiyettedir. Hareketlerimizin ilkelerini arama ve bilme hayatimiz
icin ayn1 zamanda kaide koyma demektir. Bu bakimdan ahlakta bir ideal taraf
oldugu ® muhakkaktir. Yapmakla yiikiimlii oldugumuz sey, herkesin veya
cogunlugun hareketlerine uymaktan ibaret degildir. Ancak yapmakla yiikiimli
oldugumuz hareketler, ahlaki idealler,matematikteki say1 ve sekiller gibi insan
zihninin meydana getirdigi kavram c¢esidinden de farklidir. Ciinkii tabiatta
geometrinin tanimina tam uygun bir {iggen, bir kare yoktur Fakat daha once ifade
edildigi gibi, ahlak felsefesi diginda gergekten bir ahlaki yasayis mevcuttur.
Ahlak problemini 6niimiize koyan da budur.

Buraya kadar genel anlamda ahlak fenomeninin ne olup olmadigi iizerinde
aciklamalarda bulunmaya calistik. Simdi konuya daha yakindan bakarak ahlak
kavramini agiklamaya ¢alisalim.

Ahlak, Arapgada huy,seciye, tabiat, din ve yaratilis anlamlarma gelen hulk
kelimesinin goguludur. ® Buna gore ahlak, anlamu itibariyle huylar, seciyeler,
insanin manevi yapisini belirleyen oOzellikler gibi anlamlara gelir. Bununla
beraber ahlak kelimesi bir kavram olarak daima tekil bir kelime gibi

6-M. Emin Erisirgil, Felsefeye Baslangic, MEB, Ist. 1950, s. 83.
7-ML.E. Erisirgil, a.g.e. s. 85

8-Bugiiniin Ahlak Terbiyesi Meseleleri, PCY, Ist. 1951, s. 3.
9-A. Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, TCDIRN, Ankara 1340, s. 5



kullanilagelmistir. '” Bu kelimenin Farscas1 huy, Latincesi moral Grekgesi ethik'dir.
Yine Latince kokenli olan karakter de ayni anlama gelmektedir. " Gazali (1058-

1111) ahlaki, insan nefsinde yerlesen Oyle bir meleke (hey'et) dir ki. higbir fikri

(12) vlarak nitelendirmektedir. Carra de Vaux

(13)

zorlama olmaksizin, ortaya ¢ikan fiiller
ahlaki, insanin manevi seciyesini ayirdeden 6zellikler *'~ olarak gérmektedir. Andre
Lalande ise ahlaki, belli bir donemde, bir insan grubu tarafindan kabul edilmis

kurallar biitiini"? olarak ifade etmektedir.

Hulkun ¢ogulu olan ahldk, insanin tabiatinda sahip bulundugu, egitimle elde
ettigi ruhi hallerdir. Huy, tabiat ve seciye manasina gelen hulk ise insan nefsinde
hasil olan bir melekedir. '” Baska bir deyimle ahlak, belirli bir toplumda gegerli
olan haklarin ve ahlaki hiikiimlerin toplami veya normativ olarak telakki edilen
amaci iyiden ibaret olan, insanin fiil ve hareketlerine dair goriis ' olmaktadir. Ferdi
yonil agir basan bu son goriiste ahlak; insanin kendi kendine olan vazifesini ifade
eder ki, Kinali-zade'nin ahlék dedigi asil budur. "O! ef'al ve a 'maldwr ki, ademiden
sahst vahit oldugu cihetten sadir olup gayri sahsi miildhaza olunmaz. Zira onda her
sahsin hulkundan bahsolunur.” "

Ahlak, insanin yaptig1i hareket ve davraniglardan, amelden ziyade, bu
davraniglarin kaynagi ve sebebi olan, onlar1 meydana getiren ruhi yetenekler
kompleksini, Gazalinin deyimiyle heyeti ifade eder. ¥ Bu durumda ahlaki
hareketler, ahlakin kendisi olmay1p, onun bir sonucudur.

Ahlak, en iyi hayat tarzinin ve en iyi yasama seklinin ne oldugunu tespite ¢alisir.
Gergekler diinyasindaki bazi hareketlerin ve duygularin iyi, bazilarinin da kotii
olduklarini ifade eder. Bu bakimdan ahlak, insanda gergeklesmesi istenen yiiksek
ruhi zellik ve yeteneklerin ortak ifadesidir. insan bu 6zellikleri kendisinde nasil
gelistirebilecegi hususunda bazi bilgilere muhtagtir. Buradan da ahlak ilmi
dogmaktadir.
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O halde ahldk ilmi nedir? Katip Celebi'ye gore ahlak ilmi, hikmet-i
ameliyenin bir boliimii olup faziletler ve vazifelerden bahseder, nefsi faziletlerle
yogurmaya, rezaletlerden armdirmaya ¢alisir. " Ahlak ilmi, bir devrede, yahut
bir gurup insan tarafindan kabul olunan hareket kaideleri veya mutlak surette
muteber addedilen hareket kaideleri toplamu, iyinin ve kotiiniin nazariyesi. Ilm-i
ahlak-1 nazari (theorique) ve ilm-i ahldk-1 ameli (pratique) ®” diye iki kisma
aynilir. Ahlak, "hayat-1 beseriyyenin tanzimi ve idaresi ilmidir.?" Ahlak ilmi,
insan1 kemal cihetine sevkeden ilkeler ve esaslardan bahseden bir ilimdir. **
Kinali-zade Ali Celebi, hikmet-i ameliyenin, insanlarin fiil ve amelleri ile insan
nefsinden bahseden bir ilim ** oldugunu belirttikten sonra onu ilm-i ahlak, ilm-i
tedbiri'l-menzil ve siyaset-i medine olarak ii¢ kisma ayiriyor “* ve ilm-i ahlakta
ferdi ahlaktan, ilm-i tedbiri'l-menzilde aile ahlakindan, ilm-i siyaset-i medinede
ise devlet ahlakindan bahsediyor.

Bu tanimlardan ortaya ¢ikan husus, ahlak ilminin, insanin ahlaki yetenek-
lerini tetkik ve tahlil eden, iyinin ve kotiiniin nelerden ibaret oldugunu arastiran,
insanin yapmakla yiikiimli oldugu vazifeleri, uymak zorunda bulundugu
kurallar1 bildiren bir ilim oldugudur.*”

Ote yandan ahlak ilmi, iyi hareketleri yapmayi, kotii hareketleri terk etmeyi
onerir. Insanlarn yiikiimlii bulunduklar1 vazifeleri belirler, bunlar1 gergeklestir-
menin veya terketmenin sonuglarini degerlendirir. Kisaca bize hayir ve ser
hakkinda bilgi vermeyi, insan olarak uymak zorunda oldugumuz ilkeleri, 6dev ve
sorumluluklar1 tanitmayi, boylece ahlaki bakimdan miikemmel bir insanlik
idealini gerceklestirmeyi amaglar. Bunun i¢in de kendine yakin buldugu
psikoloji, sosyoloji, hukuk ve dini ilimlerden faydalanir.

Psikolojinin konusu insanin ruhsal davranislaridir. Bu bakimdan insanin ne
oldugunu anlamaya yardim eder. Ahlak ise insanin nasil olmasi gerektigi
iizerinde durur. Kisaca psikoloji olani, ahlak ise olmasi gerekeni inceler.
Psikoloji biitiin insan davraniglarin1 konu aldig1 halde, ahlak sadece iradeye
dayal1 insan davranislari iizerinde durur.
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Baslangicta tamamen ferdi bir 6zellik arzeden ahldkin bir de sosyal yonii
vardir. Bu noktadan hareket eden bazi sosyologlar, onun bir adetler ilmi

oldugunu ve sosyolojinin alanma girdigini ¢

savunmugslardir. Sosyoloji pozitif
bir ilimdir. Deney ve gézlem metodlarina dayanarak sosyal olaylari, kurumlari ve
iligkileri aciklamaya calisir. Ahlak ise yapilmasi gerekeni arastirir. Ahlaki
hareketler orf ve adetlerin ¢ogu zaman igice bulunmasi, bunlarin ayniligini
gostermez. Orf ve adetlere uyan kimse gevresiyle uyum i¢inde olmaktan ote fazla
bir amag¢ giitmez. Sonra ahlaka aykiri olan adetler de vardir. Nihayet adetler,
ahlak kurallariyla kiyaslanamiyacak derecede milli ve mahalli &zellikler

tasirlar.?”)

Ahlakla benzerlik gdsteren ilimlerden biri de hukuktur. Her ikisi de nor-mativ
(kaideci) dir, emir ve yasaklar koyar. Ahlaki muhtevadan yoksun bir hukuk
disiiniilemiyecegi gibi, mevcut ahlaki degerlerle ¢atisan bir hukuk da ¢atigmanin
siddeti nisbetinde fonksiyoner olmaktan uzaklasir. ®® Genelde hukukun gegerli
oldugu alan belirli bir toplumla sinirlidir. Buna karsilik ahlak, toplumdan
topluma az ¢ok farkliliklar gdsterse de idealde evrenseldir.

B- Belli Bash Ahlak Sistemleri

Ahlak sistemlerine gegmeden Once, ahldkin kaynagi iizerine egilmek
konumuza 151k tutacaktir. Bu bakimdan ahlakin kaynagi hakkinda cesitli gortisler
ileri siiren disiiniirlere kisaca deginmek istiyoruz.

Ahlakin kaynagi, dogusu hakkinda bir diisiince birliginin bulunmadigini
hemen belirtelim. Ciinkii her disiiniir, her felsefi disiplin bunu farkli kaynaklarda
aramaktadir. Ahlaki disiplinler ne kadar cesitli ise, iyi ve kotii hakkindaki
goriigler de o kadar cesitlidir. Filozoflar ahldkin temelleri iizerinde pek

anlagamamuglardir. @

Insani hayatin amac1 her zaman huzur ve mutlulugu aramak olmustur. Bunun
gecici olmamasi, insanin ebedilik duygusuna sahip olmasina baglidir. Bu
bakimdan filozoflarin kurduklar1 kanunsuz, kaidesiz, miieyyidesiz ahlak
doktrinlerinin insanlar1 ve toplumlar1 mutlu edecegini diisiinmek fazla iyimserlik
olur. ©¥
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Sirf bu durum, yani ahlaki degerlerin keyfilikten ve izafilikten kurtulmasi,
miieyyideye dayanmasi, mutlak ve genel geger olmasi, Mutlak otoriteyi gerekli
kilmaktadir. " Gazali'ye gore; filozoflarn ahldk hakkinda sdyledikleri kendi
akillarnin bir {iriinii olmayip; esas itibariyle dine dayanmaktadir. Bu bilgileri
filozoflar, mutasavviflar kanalyla dinden almuslardir.®® Aym gériisii savunan
Ferid Kam, filozotlarin ahlak konusundaki diisiincelerinin biiyiik kismi
itibariyle peygamberlerin talimlerinden, yani dinden kaynaklanmstir; bunu
soylemekte asla tereddiit etmemek lazimdir,*® demektir.

Ahlak kaidelerini, insamin vazifelerini, insanhigin hayatin1 diizenleyen
muamelelerin dayandigi kanunlar1 insanlara ilk 6greten kaynak dindir. Felsefi
diistincelerin toplumlar iizerindeki genis etkileri inkar edilemez. Ancak felsefi
gortisler, cogunlugun zihni gelisimine yardim ettigi halde kalplere islemek ve
ahlak kaidelerini ruhlarin derinliklerinde yasatmak bakimindan din ve iman
derecesinde etkili degildir. Sadece akla dayal1 olan ahlak kurallari, gercekligine
kuvvetli bir iman ile bagl bulunan diisiiniirler i¢in hareket noktasi olabilir.
Fakat halkin cogu felsefi goriislere akil erdiremez. Onun i¢in ahlakin en saglam
destegi, en kuvvetli miieyyidesi dindir.®¥

Diger taraftan tamamen diinyevi ve akli mahiyette olan Antik Yunan ahlaki
nda bile-hi¢ degilse baslangigta dini bir hava goriinmektedir. Cilinkii
eudaimonia kelimesi felsefi kavramlar arasina girmeden 6nce eudaimon mutlu
alin yazist anlamina gelmektedir. Burada Tanrica sevilmis olmak gibi dini bir
egilim var. Bu egilim geliserek daimon insaninin i¢inde bulundugu ekstaz

(cezbe) halinde daha yitksek bir hayata ulastiran manevi giicii dile getirir.*”

(35)

Biitiin bunlarla ateistin ahlaki degerlere sahip olmadig1 gibi bir iddiada
bulunmuyoruz. Ciinkii "ateistin hi¢bir ahlaki ilkeye sahip olmadigini 6ne
stirmek, ya da eger bir insan ahlak kurallarina uyuyorsa farkina varmadan da
olsa Allah'a inanmaktadir demek, savunulmasi gii¢ olan ve belli dlglide
gerceklere ters diisen bir tutum iginde olmak demektir. Ateist de, gerceklere
ters diisen bir iddia ile ortaya ¢ikmakta ve Allah'n varligina inanmay1 ahlak igin
yararsiz, hatta zararh gormektedir. Bu, sozde-dindarlarm tutum ve
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davranislarina bakilarak 6ne siiriilmiis gegersiz bir genellemedir".®”

Tamamiyle laik, hatta dinsiz olan ahladk doktrinleride vardir. Teori halinde
daha eski ¢agda Epikuros'un ve Cynique'lerin ahlak goriisleri, islAm ortacaginda
dehriyyun'un ahlaki, yenicagda Proudhon gibi diisiiniirlerin ahlék felsefeleri, bir
kisim sosyologlarin ve bir ¢ok tabiat felsefelerinin ahlak goriigleri laik, hatta
dinsizdir. Nitekim aksiyona gecen ve yasayan ahlak olmak {izere sosyalistlerin
ve birgok demokratlarin ve vicdan isini dinden biisbiitiin ayirmis olan insanlarin

ahlakini burada hatirlatmaliyiz. ¥

Ancak dinl olmayan bir ahlak anlayisinda saygi ve ta'zimle baglanilan bir
otorite yoktur. Allah'in emirlerine uymayan, ahlaki sebepler yaninda bagka
sebepleri de vardir. Bu sebepler, inanmayanlara kapalidir. Dinde Allah'm emir-
lerine uymamanin adi isyandir. Bu isyanin, ahlakin otesinde kendine has bir
takim ozellikleri vardir.

Felsefe ve ilim, ni¢in ahlakli olmayalim sorusuna ¢ogu zaman ferdi ve sosyal
ihtiyaclar agisindan cevap verir. Dinin verdigi cevaplarda buna farkli ilaveler
vardir. Ahlak, bize adam O6ldiirmenin kotii oldugunu 6gretir. Din ise, boyle bir
hareketin hem kotiiliigiinden hem de hayatin kutsiyetinden s6z eder. Inananm
hayatinda adam 6ldiirmenin kotii olduguna inanmayla hayatin kutsiyetine inan-
ma birlesir. Beseri ahlak mahiyeti itibariyle buna ulasamaz. Bu bakimdan din,
ahlaka yeni boyutlar kazandirir.

Din de bir hareketi karsilik gozeterek degil, "Allah rizast i¢in” yapmak vardir.
Nitekim Hz. Ali; "Her kisinin degeri yapug iyilik ile 6l¢iiliiv, iyiligin dlgiisii ise,
Allah rizast ve Allah korkusudur” diyerek bu hakikati ifade etmistir. ®® Allah'in
otoritesi olmasa da iyi ve kotii vardir, fakat buyurulan ve yasaklanan birsey yok-
tur. iste dindarla dinsiz arasindaki fark buradan dogmaktadir.*”
derece dnemlidir.

ve bu fark son

Eger ateist, sirf kanundan ve toplumun kinamasindan ¢ekindigi i¢in kotiiliik
yapmaktan kac¢iniyorsa, kanun ve toplumun yetisemedigi yerde diledigini yap-
makta bir sakinca gormeyecektir. Oysa ateist, diislindiigii en gizli niyetleri bile

bilen bir Allah'in varligina inanmaktadir. Eger o, inanciyla tutarli bir hayat

siirecekse hig bir zaman "simdi istedigimi yapabilirim" diyemiyecektir.*"

37-Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1-Ahlak iliskisi, Ankara
1981, s. 161

38-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 45

39-S. H. Bolay, a.g.t.s. 152

40-M. Aydin, a.g.e.s. 152

41-M. Aydm, a.g.e.s. 155



Diger taraftan, Allah inancimi hesaba katmadan ahlaki hareketin temeli olan
hiirriyet kavramini, segme hiirriyetini tam olarak agiklamak miimkiin degildir.
Insan hayati ile ilgili dnemli konular bunu ispatlar. Insanin diinyaya gelisi kendi
elinde degildir. Diinyaya gelmeyi kendisi se¢cmemistir. Diinyay1 terkedisi de
bdyledir. Bu durum, insani, kendini agan bir varlikla karg1 karsiya getirmekte ve
sonsuz hiirriyete sahip Mutlak Varlik't diisiindiirmektedir.Bu bakimdan hiirriyet
problemine egilen akil i¢in mutlak hiirriyete sahip bir varligi hesaba katmak
kacmnilmaz olur. Ister kabulii, ister reddi ile olsun, Mutlak Varlik iizerinde
diisiinmeden hiirriyet problemi i¢in ¢6ziim yolu kapalidir.*?

Allah, mukaddes din kitaplarinda, "sunu yap, bunu yapma" diye emrediyor.
Bu durum insanin segme hiirriyetine sahip oldugunu gosterir. ** Bu bakimdan
Allah inanc1 insanin koleliginin sebebi degil, insan hiirriyetinin teminatidir.

Dindar, dini salt pragmatik ac¢idan savunamaz. Nitekim B. Russell (1872-
1970) bir ateist filozof olmasina ragmen dini sadece pragmatik agidan
savunanlar1 siddetle elestirmektedir. "Ben, dinin dogru oldugunu ve dolayisiyle
ona inanmanin gerekli oldugunu one siiren bir insana saygi duyarim. Fakat suf, ise
yaradig icin dine inamilmast gerektigini séyleyen ve onun dogru olup olmadigim
sormanin bir zaman kaybi oldugunu iddia edenlerin tutumunu, ahlik agisindan
son derece ¢irkin bulurum.”" “? demektedir.

Bradley'in dedigi gibi, "dindar olan bir kimse eger davranislarinda ahlakli
degilse ya sahtekardir, ya da batil bir dine inanmaktadir." Bir insan, iyi bir
filozof oldugu halde ahlakli bir kisi olmayabilir. Fakat ahlaksiz dindar olamaz.
Dindarlik, Bradley'e goére, mahiyeti itibariyle dindarca, yani ahlakli olarak
yasamay1 gerektirir. * Allah'n varligina inanan bir insan dini ve ahlaki
tecriibeleri, ayr1 ayr degil i¢ icedir. Gergek anlamda dindar olan bir kimsenin,
ahlak kurallarin1 hige saymasi miimkiin degildir. Ciinkii ahlak, herseyden once
gilinliik hayatimizda bir takim tercihlerin dile getirildigi, One siiriildiigi ve
tartigma konusu edildigi bir sahadir. Dini inangta ise saygiyla ve isteyerek
baglanilan bir otoritenin varlig1 ve kutsallig1 s6z konusudur. Bu ikisi arasinda bir
iligki kurulunca ne gibi sonuglarin ortaya ¢ikacagini kestirmek zor olmaz. Bu
iliskide dualarimizin ve ibadetlerimizin konusu olan Allah, ahlaki tercihlerimizde
gozetilmesi gereken kutsal bir otorite olacaktir. Bu durumda dini
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inanglarimiz, ahlaki tercihlerimize ya dogrudan dogruya miidahale edecek ya da
sadece kendilerine uygun diisen tercihleri destekleyecektir. Ahlak degerleri,
mutlak ve kutsal bir otoritenin destegini kazaninca yeni bir boyut kazanacak,
buna paralel olarak diinyadaki varliklarin Mutlak iyi tarafindan yonetildigi
inanci, her seyin yolunda olacagi, inancini iyice gli¢lendirecektir. Boylece,
Findley'in de dedigi gibi, dinl ve ahlaki duygu ayr1 ayri degil, elele vererek
gelisecektir.*®

Meshur teolog E. Brunner (1889-1966), "iyi daima Allah'in istedigini yerine
getirmektir” “? diyor. O halde ahlaki iyiye ancak Allah'in iradesine kayitsiz
sartsiz uydugumuz zaman ulasabiliriz. J. Calvin (1509-1564) de, "Allah ne dilerse
iyi odur; sirf o dedigi icin iyidir." demektedir. Yine giiniimiiz teologlarindan E.J,
Carnell, ise "Metafizik olmadan ahlak olmaz. Bir hiristivamin Allah hakkinda
diistindiikleri, onun iyi hakkinda diisiindiiklerini kontrol eder; ¢iinkii iyiye muhteva
kazandiran Allah'tir. O halde insanin gérevinin ne oldugunu tamimlayan ve belir-
leyen bizzat Allah'in kendisidir."*® demektedir.

Ahlak sistemleri, yerli ve yabanci ahlak diigiiniirleri tarafindan cesitli sekil-
lerde siniflandirilmisdir. Biz konumuz geregi bunun ayrintisina girmiyoruz.
Ancak bunlarin -KAH Celebi'nin yerini tespit bakimindan- belli baglilarindan
dini ahlak, mutluluk ahlaki ve 6dev ahlaki iizerinde duracagiz.

1- Dini Ahlak

Burada Ahlak dini emir halindedir. Insanlarin yapmalar1 gereken hareketler
tabiat {istii bir kuvvetin emir ve yasaklaridir. “” Ahlaki hareketler kuvvetini bu
emir ve yasaklardan alirlar.

Dinle ahlak arasindaki iligki genelde iki sekilde ele alinmistir. Bunlardan biri
dinden ahlaka, digeri ahliktan dine dogru bir yol izlemistir. ®° Burada hakli
olarak insanin aklina sdyle bir soru gelebilir. insanmn ahlaki bir varlik olmasini
dine mi borg¢luyuz? Baska bir ifadeyle; bir sey Allah istedigi i¢in mi iyidir, yoksa
o seyin bizzat kendisi iyi oldugu i¢in mi Allah onu istemistir? Bu soru g¢ok
eskilere, felsefenin ilk donemlerine kadar gitmektedir. Onu ciddi bir sekilde
tartisma konusu yapan ilk filozof Platon (M.0. 428-368) olmustur.®"
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Platon, "Dindarlik Tanrilarin goziinde degerli, dinsizlik ise degersizdir."(52)
diyor. Bu sorunun cevabi ile ilgili tartismaya "Euthyphron dilemi" ad1 verilmek-
tedir.

AKli tecriibeden yola c¢ikarak Allah'im varligini isbata ¢alisan Kant (1724-
1801) "Akla dayali bir din, sadece ahlak konularina dayanmak ve bu konularin
yol gostericiligini istemekle miimkiin olur" ©® demektedir. Bu bakimdan din-
ahlak iligkisini felsefi bir tahlilden ge¢iren Kant, Pratik Aklin Tenkidi'nde, insan

ahlakinin temeline konabilecek davranis prensiplerini arastirdi. ¥

Tabiatta zaruret, ahlakta hiirriyet vardir. Ahlakin amaci "en yiiksek iyi"dir. En
yiiksek iyi ise, fazilet ile mutlulugu uzlagtirmaktir. Kant, mutluluk ile fazilet
arasindaki digiimii Allah'in varlhigi ve ruhun Slimsizligi ile ¢ozecektir.®>
Kant'in ¢ikis noktasi, insanin ahlaki bir varlik oldugu gergegine dayanir. Tnsan
ahlakli olmaga mecburdur. Onu mutluluga layik kilan da yine ahlakliliktir. Akil
diinyasinda ahlaklilikla mutlulugun birlestigi bir sistemin varligini diistinmek,
insan olarak bizim hakkimizdir. Ne var ki, biitiin insanlar bir araya gelseler bile
boyle bir iyinin gergeklesmesini saglayamazlar. Bu durumda Kant'a gore, Pratik
Akil'!m ilkelerine dayanarak Allah'in varligi ve ruhun oliimsiizliigiinii ortaya
koymak zorunludur.®® Kant'in goziinde ahlaka baglannus ve ahlaktan ¢ikarilmig
olan din, insan1 metafizigin merkezi haline getirmistir. ©” ' Béylece Kant, Teorik
Aklin Tenkidi'nde mimkiin gérmedigi metafizigi, Pratik Aklin Tenkidi'nde
gergeklestirecektir.

Cagdas Ingiliz diisiiniirlerinden Kari Barth (1886-1968) vahiyden yardim
gormeyen aklin, ahlaki gerceklerin ne olduklarini bilemiyecegine inanir. Luther,
(1483-1546) ve Kierkegaard (1813-1855) da aymi goriisii paylasirlar. Bu
diislintirlere gore; kendi basimiza yaptigimiz biitiin - degerlendirmelerimiz
glinahkdr ve kovulmus insanoglunun eksik ve sakat standartlarina

dayanmaktadir. Dolayisiyla Isa'y1 hayatimiza sokmadan kurtulus timidi yoktur.
(58)

52-Platon, Euthyphron, Cev. N. Boratav, B. I[, MV, Ist. 1958, 6e, 7a, 9d

53-1. Kant, a.g.es. 136; Aydin, Din Felsefesi, s. 75-76

54-Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri I1, I. Kant'im Felsefesi (Odev Ahlaki); TUEFY, Ist.
1968, s. 51

55-1. Kant, a.g.e.s. 145

56-M. Aydin, Din Felsefesi, s. 76

57-H. Z.. Ulken, a.g.e.s. 44

58-M. Aydin, Tanri-Ahlak iliskisi, s. 9
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Hiristiyan ahlaki tabiat {stii (surnaturel) bir ahlaktir; akla degil sura
dayanmaktadir. Bu bakimdan biisbiitiin mistik 6zellikler tasir. Hiristiyanliga gore
ahlaki hareket aklin ve toplumun degil, ancak Allah'in emridir. Insan iyi bir
hareketi, akilla izah ettigi ve iyi buldugu i¢in degil, imanla kabul ettigi, iman
tarafindan zorlandigi i¢in yapar.

Aklin iriinii olan bilim ve felsefe buna yardimci oldugu siirece bir anlam
ifade eder. Bu yiizden Hiristiyan ildhiyat¢1 Saint Thomas (1225-1275), inanmak
i¢in biliyorum (intelligam ut credam) diyor. Bununla Thomas, bilginin insana, en
ylksek 1s1g1-Hiristiyan inanglari- benimseyip kavramasi igin, sadece zemin
hazirladigin1 ifade etmek istemektedir. Bunu kendisinin bir benzetmesi ile
sOylersek; bilim, iman mabedinin giris holiidiir. Bilim ve felsefe ancak bu girisi

aydmlatir. Mabedin asil igini ise vahyin dogrular1. %

Ahlaki hareketin gerceklesmesinde akil ile iman zithk haline geldigi zaman
akil terkedilir. Ciinkii ahlak obiir diinyada gergeklesir. Amag ezeli hayattir diyor.
Insanin ezeli hayattaki kurtulusu icin kendini bu diinyada feda etmesi lazimdir.

Hiristiyanlik kuvvete dayanmadan koéleler arasinda yayilan bir dhiret dini
oldugundan, aslinda akla, hukuki diizene hi¢ dokunmuyor. Islamiyet ise tersine
temelde ordu ve devlet diizeni iizerine kuruldugundan siyasi bir diizen halini
almak zorundaydi, nitekim Oyle de olmustur. "Bundan dolay1 Hiristiyan ahlaki
Antik Yunan ahlakmin tam tersi dzellikler gosterdigi halde, Islam ahlak: akilla
imani, tabiatla tabiat @istiinii birlestirdi." “* Hiristiyan ahlakmin temeli Tanri'da
insanlik sevgisidir. Yani insanlarin birbirlerini sevmeleri ancak Tanri'y1
sevmeleri ile miimkiin olur.

Hiristiyan ahlaki bilgin ve filozoflara degil cahillere, kalbi ve ruhu zayif
olanlara hitab eder. Bundan dolay1 bir entellektiieller ahlaki degil, biiytik kit-
lelerin ahlakidir. Hiristiyan ahlaki akil yiiriitmez, ispata ¢alismaz; duyar,sever.
Bunu aksiyon takip eder. Bu nedenle de akil ahlaki degil, vicdan ahlakidir. Bu
ahlakin buyurdugu ve bekledigi sey, varligini bir nevi ilme bor¢lu olan hikmet
degil, Saintete'dir. Bunun i¢in Hiristiyan azizleri immidirler. " Yunan hakimleri
bilgin idiler.

Hiristiyan ahlaki hosgoriisiiz bir ahlaktir. Aslinda teemmiile dayanmayan ve

59-M. Gokberk, Felsefe Tarihi, B. II, Ankara 1967, s. 207
60-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 27
61-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 28
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izah edilemez olan ask, sonunda miistebid bir agk halini alir. imanda akli bir
temel bulunmadigr i¢in akil yiiriitme hakkin1 reddeder. Gereko-Latin
medeniyetinin ~ ahlaki-hukuki  rasyonalizmine  karsilik,  hiristiyanlik

sentimentalisme'i hakim kilmistir. 2

Gundelik hayatta basit bir ige bakis (introspection) veya i¢ diisiinme
(teemmiil) bizi su iki gesit veri ile karsilagtirir. Bunlardan biri bizi ge¢mise,
yasanmis suur hallerine baglayan hatira, 6teki tersine gelecege ve yasanarak
belirsiz hallere dogru ¢evrilen 6liim korkusudur. Birincisi gegmise ¢evrilmis ve
degismez fotograf klisesi gibi hallere baglanmistir. Oliim korkusu ise
degismenin, kaybolmanin, zamanin suurudur. Bergson'un sezgi (intuition) sinin

tersine olarak bizde zaman fikri hayal ve hatiralar yani hafizadan degil; fakat
degisme, yok olma endisesi, 6liim korkusundan ileri gelir. Fakat, bu iki zit suur

verisi herkezde carpisma halindedir. Insan zaman sezgisiyle akip gittigini,
degisip kayboldugunu duyar. Ancak hatira sezgisiyle bu degismeye karsi
koymaya caligir.Biitiin bu degismelerin iistiinde kendi varliginin degigsmeyen
Oziinii aragtirir. Buradan sonsuz hayat diisiincesi dogar. (63)

Dine dayanan bir ahldk nereden kuvvet almak istiyor? Vahiyden, diger bir
deyimle ruhun Oliimsiizliigli disiincesinden. Dinde temel olan, ruhun
olimsiizliigiidiir. Ancak kotiiliiklerin cezasini ¢ekecek ve iyiliklerin miikafatini
gorecek bir ruhun varligma inanmakla dinler, ahldkin aradigi miieyyideyi
verebilirler. Bu bakimdan ahlaki bir varlik olarak insan, ruhun oliimsiizligiini

sagladig1 i¢in Allah'a dayanir, ¥

Sonu¢ olarak; ii¢ biliylilk monoteist dinde-Musevilik, Hiristiyanlik ve
Miislimanlik- dini ve ahldki kavramlar bazen yan yana, ¢cogu kez de icice
olmuslardir. Bu bakimdan bu dinlerden birine mensup olan insanlarda, Allah'in
varligia inanmakla ahlaklilik arasinda ¢ok kuvvetli bir bagin bulunmasi gayet
tabiidir. Boyle bir iliskinin varligini, ister ahlaktan, isterse Allah'm varligi
diisiincesinden hareket edelim, inkdr etmek miimkiin degildir. Allah'tan gelen
vahye muhatap olan peygamberlerin ana gorevleri insanlarin ahlaki hayatini
diizeltmek ve onlara dogru yolu gostermek olmustur.” Peygamberimiz, "Haya

n(66)

imandandir. buyurmustur. Peygamberimizin bu g¢esit sozlerine dikkat

edilecek olursa, ahlaki vazife ve sorumluluklarin dini emirlere ne derece bagh

62-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 29

63-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 47

64-H. Z. Ulken, a.g.e.s. 46

65-M. Aydin, Tanr1-Ahlak Iliskisi, s. 9

66-Imam Buhari, Sahihi Buhari, Terc. Kamil Miras, DIBY, C. 12, Ankara 1973, s. 151
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oldugu agikca goriiliir. Belki bunlarin ikisi birdir. Belki bunlarin ikisi birdir.
Ciinkii islam dininde hig¢ bir ahlaki emir yoktur ki ayn1 zamanda dini bir emir
olmasin.

2- Mutluluk Ahlaki

Insan hareketlerinin son amact olarak mutlulugu géren anlayislara
eudaimonisme adi verilir. Biitlin Antik¢ag Yunan ethik'i eudaimonist karekter-
lidir. Bunu Demokritos'a kadar geri gotiirebiliriz. ” Mutluluk amacina ulasmak
icin ¢esitli vasitalara bagvurmayi tavsiye eder. Antik Yunan ahlak goriigleri
arasindaki ayriliklar bu vasitalarin belirtilmesinden dogar. Platon'a gore bu vasita
en yiiksek iyi (le souverain bien) dir. Ona ulasabilmek i¢in de asagi nazlarin
yiiksek ve manevi hazlar tarafindan yenilmesi gerekir. Aristoteles'e (M.O. 384-
322) gore bu vasita aligkanliklar yardimiyla tam orta (Juste milieu) nin
bulunmast ® yani siirekli mutluluk saglayacak olan karakter teskilinden bagka
bir sey degildir. Metodlarindaki bu ayrilik onlar1 amagcta birlestirmekten
alikoyamaz.

Sokrates'in ) (M.O. 469-399) ugrastigi konularin basinda ahldk konusu
gelmektedir. Bu konuda Sokrates'in ¢ikis noktasi "erdem ile bilginin 6zdes"
oldugu goriisiidiir. Her erdem bilgidir. Ama bilginin muhtevast nedir?
Sokrates'in bu soruya verdigi cevap iyidir. Iyi ve dogrunun ne oldugunu bilen
kimse erdemlidir.””

Iyi, faydali olmaktan baska bir sey degildir. Insan her zaman iyiyi ister.
Ancak iyi sandigi, aslinda ¢ogu zaman kotiidiir. Yani insan bilerek kotiiliik yap-
maz. Ciinkii iyi hareket, mutluluk i¢in gerekli harekette bulunmaktir.O halde hig
kimse bilerek mutlulugu ortadan kaldirmaz. Baska bir deyimle koti
davraniglarda bulunmaz. Demek ki, insanin mutlulugunu engelleyen sey, ona
gotiiren yollar1 bilmemekten, tanimamaktan ileri gelir. Fazilet, onun ne oldugu
hakkinda dogru bilgiye baglidir. Bu bakimdan en biiytiik fazilet bilgeliktir.

Sokrates'in ¢agdas1 ve karsiti olan Sofistlere gdre; insan, her seyin Olciisii
oldugundan’" hareketlerinde de herseyin olgiisiidiir. Ayni sey, birine iyi, bir

67-B. Akarsu, Ahlak I, s. 13

68-Aristoteles, Nikomakho 'a Etik, Cev. Saffet Babiir, HUY, Ankara 1988, s. 20-35 ve de-
vamil.

69-H. Z. Ulken, AhlAk, s. 24

70-B. Akarsu, Ahlik I, s. 25

71-K. Walther, Antik Felsefe, st. 1948, s. 74
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bagkasina kotii goriiniir. O halde iyi de dogru gibi goreli (relatif) bir seydir. Bu
bakimdan sofistler ahlak alaninda da sinirsiz bir siibjektivizmi getirmislerdir.
(72)

Platon, hocasi Sokrates'in erdem lizerindeki arastirmalarindan hareket eder.
Sokrates'in iyi ugrunda can vermesi, Platon'da iyi idea'sinin oOteki idea'lar
iizerinde giines gibi parlamasia neden olmustur.”"En yiiksek iyi" mutluluktur.
Platon en yiiksek iyiyi hazda degil, insanin Tanri'ya benzemesinde bulur. Tanri
iyi, mutlak adalet oldugundan, insan ona ancak adaletle benzeyebilir. Adalet esas
fazilettir. Zeka icin adalet diisiincesinin dogrulugu, diger bir deyimle bilgelik,
zihnin adaleti, cesaret kalbin adaleti, dlgiiliikk duyularin adaleti, dindarlik ise,
bizim Tanr ile olan iliskilerimizdeki adalettir. Adalete ulasmak ve Tanri'ya

(74)

benzemek i¢in de insan1 egitmek gerekir. Insan tek basina bunu

basaramiyacagindan, devlete ihtiyag¢ vardir.

Devletin asil amaci vatandaslarin faziletli olmasi ve biitiin halkin
mutlulugudur. Platon'un ahlak anlayist daha ¢ok toplumsal o&zellikler
tasidigindan toplumun mutlulugunu géz Oniinde bulundurulur. Buna da en
miilkemmel sekliyle devletle ulasilir. Ciinkii devlet gérevi bakimindan bir egitim
kurumudur.”

Platon'a gére bu diinyada kétiliigiin ortadan kalkmasi miimkiin degildir. 7

Kotiiliik bizim tabiatimizi kusatir. Bu bakimdan beden her tiirlii kotiiliigiin
sebebidir. Bizi bundan kurtaracak olan felsefe, 6zii geregi arinma (katharsis)
dir.”” Bu yiizden devleti filozoflar yonetmelidir. Aksi halde insanligin acilari

sona ermeyecektir. ¥

Erdemin tek olmayip ¢ok olmasinin sebebini Platon, ahlaki hareketin ilgili
oldugu konularin bir ¢esitliginde degil, bu ahlaki harekete etki eden ruhun
boliimlerinin ¢esitliliginde arastirir ve dort temel erdem kabul eder. Bunlar; basta
adalet olmak iizere, bilgelik, dlgiiliiliik ve yigitliktir.

Aristoteles'de ¢ogunlugun anlayisina uygun olarak hayatin amacinin
eudaimonia oldugunu kabul eder. Fakat buna, iyinin eudaimonia oldugunu

72-B. Akarsu, Ahlak L, s. 24

73-Platon, Devlet, 508 c-¢, s. 195-196

74-A. Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, B. 3, Ist. 1964, s. 64
75-Platon, Devlet, 541a, s. 225

76-Platon, Theaitetos, Cev. M. Gokberk, MEB, Ankara 1945, 176 b, s. 75-76
77-B. Akarsu, Ahlak I, s. 77

78-Platon, Devlet, 473d, 501e, s, 163-188
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sOylemenin yetmedigini de ilave eder. Ciinkii eudaimonia'y1 ne ¢esit bir hayatin
kuracagini, onu saglayanin ne oldugunu bilmek gerekir. Bu bakimdan
insanlarm yoneldigi dort gesit ilke vardir. Insanlarmn biiyiik ¢ogunlugu hazza
yonelmisti, amag olarak hazzi goriiyordu. Ancak bu, hayvanlara, kolelere
yarasan bir amagt1. Insanlarm bir kismu da amag olarak serefi goriiyorlardi. Bir
kisim insanlar da zenginlik ister, ama bu amag degil, bir aragtir. Oysa en yiiksek
deger bize bagl bulunan, bizim i¢imizde olan bir seydir. Aristoteles'in en
yiiksek amag olarak koydugu teorik-kendini diisinmeye veren- hayattir.”

Insan icin iyi, orta halde bulunmaktir. Adi tam orta (Juste milieu) olan bu
anlayisa gore; fazilet tam ortayr bulmaktir. Ancak, bu tam orta matematik bir
ozellik arzetmez. Farkli durumlarda insanin belirleyecegi bir olanak da vardir.
Iste fazilet, bu orta noktaya elverisli durumu almaktir. Yoksa nceden tayin
edilmis bir orta nokta meveut degildir.*” Yani atilganlikla korkaklik arasinda
vasatin bulunmasi sartlara baglhdir. Bu bakimdan hazlar konusunda tam orta,
ne ifrat ne tefrit ama itidal, elemler konusunda ne atilganlik ne korkaklik fakat
cesaret, servet konusunda ne cimrilik ne israf ama comertlik, mevki konusunda
ise ne gurur ne miitevazilik.layik oldugu mevkiye talip olmaktir.®

Eudaimonizm, bazen hedonizm (hazcilik) sekline doniisiir. Epikuros'a
(M.O. 341-270) gbre; en yiiksek haz, siirekli olan hayat boyu siirebilecek olan
hazdir. Bu yilizden hedonizme, bazi felsefe tarihgileri Epikurosculuk adini
vermislerdir. ®? Epikuros'a gore felsefenin amaci, insan hayatma huzur ve
rahatlik saglamaktir. Felsefe bunu Tanrilar ve oliim karsisinda duyulan
korkudan ve esyanin yapisi ilizerindeki yanlis tasavvurlara bagli olan
iirpertilerden kurtarmakla yapabilir. Bunu basarabilmek icin de tabii olan bir
diinya goriisii gerekir. ® Epikuros'a gore dogru bilgi olmadan dogru hareket
olmaz. Dogru bilginin pratik alandaki 6l¢iisii ise, haz ve ac1 duygularidir.*” Bu
bakimdan "en yiiksek iyi", hazdir. Fakat gecici bir duyumla birlikte bulunan haz
degil, siirekli olan haz mutluluk halidir. ®

Sonug olarak; Antik Yunan ahlakinin amaci mutluluk (eudaimonia) dur.

79-Aristoteles, a.g.e. s. 9-10; B. Akarsu, Ahlak I, s. 92-93
80-Aristoteles, a.g.e.s. 35

81-Z. Fahri Findikoglu, Ahlak Tarihi, C. I, Ist. 1943, s. 169-1790
82-Z. Fahri Findikoglu, Ahlak Tarihi, C. II, Ist. 1944, s. 18
83-M. Gokberk, a.g.e.s. 121

84-M. Gokberk, a.g.e.s. 120

85-A. Weber, a.g.e.s. 91
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Cesitli ahlak goriigleri arasindaki ayriliklara ragmen hepsindeki ortak 6zellik
eudaimonizmdir. Kant''n deyimiyle bu ahlék faydaliyi, kutsali, hukukiyi, ah-

lakiden ayiracak Ol¢iiniin iizerinde durmamistir. Bunun sonucu olarak da gayeci
(finaliste) bir ahlaktir. Mutluluga ulagmak igin ¢esitli vasitalara bas vurur.
Ayriliklar bu vasitalarin belirtilmesinden dogar. Mesel4, Platon'a gore; bu vasita
en yiiksek iyi, Aristoteles'e gore tam orta'dir. Metodlarindaki bu ayrilik, onlari
amacta birlestirmekten alikoymaz. Genel ¢izgileri itibariyle Yunan ahlakinda
tabiat {istii ve mistik ilkeler yoktur. Esas olan insanin mutlulugudur. Mutluluk ise
bu diinyada ger¢eklesir. Bu bakimdan Yunan ahléki diinyevi bir ahlaktir.

Yunan ahlaki rasyonel 6zellik tasir. Ahlaki hareketlerimizin 6lgiisii olarak akil
esas alir.

Yunan ahlaki sartli (hipotetik) bir ahlaktir. Mutluluk belli sartlarla
sinirlandirilmistir. Ancak bu sartlar iginde diisiiniilebilir. Fakat onun sartli olusu
relatif oldugu anlamina gelmez. Akli esaslara dayandigi i¢in, yine degismez
kaide (norme)ler koymaya ¢aligir ve iiniversele ulagmak ister.

Yunan ahlékinda iyi ve giizel, ¢ogu kez birbirinin yerini tutar. Burada tabiatin
uyumu (harmonie de la nature) diisiincesi esastir. Uyumsuzluk, karigiklik ahlakin
zittidir. Boyle bir anlayista ahlaki giizellik, metafizik yetkinlik demektir.®

Yunan ahldkinda ferdi mesuliyet ve ciiz'i irade diisiincesi yoktur. Halbuki
bunlar olmadan bir ahlak kurmak hemen hemen, imkansizdir. Insan ahlaki
hareketlerinde ¢ogu kez bir ikilem karsisinda bulunur. iglerinden birini segmek

zorunda oldugumuz bir ¢ift yolda, irademizin karar1 bize ideali segtirir.*”

Yunan ahlaki adalet ahlakidir. Bundan dolay1 da objektif bir ahlaktir. Adalet,
uyum, toplumsal mutluluk kavramlar1 ile ayni1 anlamlara gelir. Adalet, akil
terazisi ile toplumsal mutluluga ulasma yoludur. Fakat Platon'un istedigi adalet
ile Hz. Omer'in adaleti aym sey degildir. Ciinkii smirlar1 kesin olarak baska
toplumlardan ayrilmis ve kastlara boliinmiis olan bir sitenin istedigi adalet, sosyal
smiflarin esitsizligine uygun hareket etmektir. Halbuki Islamin istedigi adalet,
tersine Allah'in biitiin kullarina kars1 esit hareketini bekler.®

Yenigagda eudaimonizm fitilitarizm (faydacilik) adi altinda devam eder.

86-H. Z. Ulken, Ahlak, s. 23-24
87-H. Z. Ulken, Ahlak, s. 25 88-
H. Z. Ulken, Ahlik, s. 26
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Ancak Yeni¢agda eudaimonizm individiel (bireyci) karekterini yitirir. Artik
burada tek tek kisilerin degil, toplumun mutlulugu séz konusudur. ®* Topluma
faydali olan her sey iyidir. Topluma zararli olan sey, toplumun refah diizeyini
bozan sey ise kotiidiir.”” Burada mutluluk fayda kavramma baglanir. J. Ben-
tham ve J. Stuart Mill gibi diisliniirler bu anlayisin temsilcileridirler.

Utilitarizmin tipik temsilcisi Jeremia Bentham (1748-1832), ana eseri Prin-
ciples of Morals and Legistation (Ahlak ve Kanun Koyma ilkeleri) ni 1789'da
yayimlamigtir.Bentham'a gore biitiin canli varliklar, hazza yonelir; hazz1 elde
etmek icin ¢aba sarfeder. Tabiatlar1 geregi acidan kagimir, hazzi ister. insan
hareketleri de bunun disinda degildir. Bu diinyanin zevklerinden yiiz ¢eviren
dindar insan bile Oblir diinyanin mutlulugunu istemekle, yine hazzi
aramaktadir.®"

Kot insanlar yoktur, kotii hesap yapan kimseler vardir. O da mutlu olmay1
ister. Onun hatasi, zorunlu olan hesaplamay1 ya hi¢ yapamamasi ya da eksik
yapmasidir.

John Stuart Mill (1806-1873), Bentham'in en gii¢lii diisiince mirasgisidir.
Ahlak konusundaki diisiincelerini Utilitarianism (faydacilik) isimli eserinde ele
almastir.

Gergek bir toplum, biitiin menfaatler goriisiiliip tartisilmadik¢a kurulamaz.
Kamu menfaatinin esit oldugu anlasilmadik¢a ortaya ¢ikmaz. Bu sayede kisi
amacma degil, toplum amacma yonelik ¢alismalarda isbirligine calisir.®”
Ahlakin sosyal alanda bulunduguna inanan Mill, bir toplumsal ahlak kurma
cabasindadir. Bu bakimdan toplum hayatin1 ahlaki norm'lara gore akla uygun
olarak diizenlemek baslica amacidir. ' Ahlakin gorevi 6devlerimizin neler
oldugunu ve hi¢ olmazsa onlar1 nasil tantyacagmuz gostermektir. ©Y Baska bir
deyisle ahlakilik, insan davranislarindaki norm'larin toplami olmaktadir.
Bunlarin yerine getirilmesiyle; mutluluk, miimkiin oldugu kadar genis bir alana
yayilabilir. Yoksa, insanin hayatta gergekten bir mutluluga ulasip ulagamiyacagi
siiphelidir. ©*

89-B. Akarsu, Ahlak I, s. 13

90-H. Heimsoeth, a.g.e. s. 128

91-B. Akarsu, a.g.e.s. 37

92-]. Stuart Mill, Faydacilik, Cev. N. Coskunlar, MEGSBY, Istanbul 1986, s. 49
93-B. Akarsu, a.g.e.s. 131

94-J. S. Mill, a.g.e.s. 28

95-B. Akarsu, Ahlak I, s. 132
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Her insanin menfaatini miimkiin oldugu kadar genel menfaat ile uyum iginde
bulundurmasi gerekir. Insanlar {izerinde biiyiik etkisi bulunan egitim ve kamu
oyunun, insan ruhunda 6yle bir ortaklik kurmasi lazimdir ki, kendi mutlulugu ile
toplumun mutlulugu arasinda uyum saglansin. Bu suretle insan, genel iyilige
uygun olmayan bir hareketle bagli olabilecek kisisel bir mutluluk diisiincesini

tasavvur dahi etmeyecektir.’®

Mill'e gore; insan hareketlerinin son amaci -Antik felsefedeki anlamiyla en
yiiksek iyi- elden geldigi kadar acidan kurtulmak, haz duymak, kendi deyimiyle
fayda saglamaktir.

3- Odev Ahlaki

Ahlak felsefesi, insanin hareketlerindeki, yapip ettiklerindeki pratik aklin
anlamin1 mutlulukta veya faydaya ulagsmada gordii. Bu anlayis, insan hayatinin
anlamini, eudaimonisme yahut utilitarizm kavramlarinda artyordu. ©” Bir amaca
yonelen ahlakta asil amag, mutluluktur. Bu sebeple mutluluga ulagsmak igin ne
gibi vasitalara bagvurmalidir sorusu, eudaimonist karakterli Antik Yunan
ahlakinin temelini teskil eder. Bilindigi {izere, mutluluk anlayis1 degisik olup bir
relativizmi de beraberinde getirir.®® Egilimleri, arzular1 bakimindan her insani
mutlu edecek olan seyler baska baskadir. Kant'in i¢inde yasadigi cagin ahlak
felsefesi, bdyle eudaimonist ve militarist bir yolda yiiriiyordu.

Iste, boyle bir anlayisin tam karsisinda yer alan Kant, ahlakin temelini mut-
luluk gibi, kisiden kisiye, durumdan duruma degisen bir kavrama baglamanin

dogru olmadigimi soyledi.®”

Kant, ahldk konusunu (Grundlegungzur Metaphysik der sitten-1785) Ahlak
metafiziginin temellendirilmesi ve (Kritik der Praktischen Vernunft-1788) Pratik
Aklin Tenkidi'nde ele almistir. Ahlak metafizigi'nin Temellendirilmesi'nde Ahlak
Kanunu, Pratik Aklin Tenkidi'nde ise ahlaki yetinin kendisinin ne oldugu,
ahlakliligin nasil miimkiin oldugu ve hiirriyet problemini incelemistir.

Bir insanin mutluluga, amag olarak ulagip ulasmamasinin, ahlak varligi ile

96-J. S. Mill, a.g.e.s. 27

97-Heinz Heimsoeth, Immanuele Kant'mn Felsefesi, Cev. T. Mengiisoglu, {UEFY, Ist.i
1967, s. 126

98-Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, [UEBY, B. II, Ist. 1968, s. 264

99-H. Hemisoeth, a.g.e.s. 126; Mengiisoglu, a.g.e.s. 265
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bir ilgisi yoktur. Siiphesiz, insanin istedigi maddi amaclara ulagsmasi iyi bir
seydir. Fakat biz bir insana "iyi insan" dersek; buradaki "iyi" bambagka bir iyidir.
Diger bir ifadeyle; bu kavramlarin maddi kazangla, iyi ve faydal olma ile bir il-
gileri yoktur.!%”

Ahlaki meydana getiren "iyi"yi istemedir. Niyetin ne vakit iyi, ne vakit koti
oldugu konusuna gelince; faydaya dayal ise kotlidiir. Hatta bir emeli, gizli bir
arzuyu tatmin etmek amaciyla yapilmug bir hareket ahlaki olamaz """

Kant'a gore, ahlakin temelini, herkes i¢in ayni olan degismeyen birsey teskil
etmelidir. Bu da iyiyi isteme (iyi niyet) dir."* Iyiyi isteme hicbir kayit ve sarta
bagli olmayan bir ilkedir. Ciinkii iyiyi isteme'den iistiin olan bir sey ne bu
diinyada ne de baska bir yerde vardir. Hatta onun amacina ulasip ulasmamasi
bile dnemli degildir. O halde ahliki kanun iyiyi isteme'ye dayanmalidir. ¥

Diinyada iyiyi istemekten baska, kendi basina iyi olabilecek baska bir sey
disinmek miimkiin degildir."®” Béylece ahlaki hareket, kendi disinda
bulunan bir seye degil, kendi kendisine dayanmis olur." Insan kendi

iradesiyle, kendi kendine ahlaki olani buyurur. Bu buyurma kesin bir emirdir.
(106

Kant i¢in ahlak kanunu, bir emir (impdratif) halindedir. Bu kanun, mec-
buriyet degil, sorumluluk yiikler. °” Fakat bu emir, sarth (hypoth6tique)
degil, kathegorique'dir. ('”) Baska bir deyisle; ahlaki hareketler, iyiyi is-
temeden dogan hareketlerdir. Bunlarin amaci, isteme yeteneginin a priori
formlarmda bulunur. A priori'lik ise umumilik-zarurilik demektir. Bu formlar,
kategorik emrin ahlak kanunlaridir. '° Kant'in ahlak kanunu; "dyle hareket et
ki, senin iradenin maksimi, hep aym1 zamanda genel bir kanun koymanin da
ilkesi olsun""? seklinde formiile edilmistir. Bu formiil biitiin hareketlerimiz

100-H. Heimsoeth, a.g.e.s. 128

101-Mustafa Namik (Cank1), Ahlak, s. 87

102-Mehmet Emin, Kant ve Felsefesi, Istanbul 1341, s. 210

103-1. Kant, Pratik Akil, s. 129

104-H, Heimsoeth, a.g.e.s. 128

105-B. Akarsu, Ahlak 11, s. 67; T. Mengiisoglu, a.g.e.s. 265

106-1. Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev. I. Kuguradi, HUY, Ankara
19822, s. 33

107-M. Emin, a.g.e.s. 212

108-T. Mengiisoglu, a.g.e.s. 265

109-H. Heimsoeth, a.g.e.s. 132

110-1. Kant, Pratik Akil, s. 35
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igin bir 6l¢ii (kriterium) olmalidir. Kant'in ahldkinda ahlaki hareketler subjektif
bir amag giitmiiyorlar. Ahlaki hareketler amacini kendisinde, kendisinin kayitsiz
ve sartsizliginda buluyorlar. Bu yiizden Kant'in ahldkina formalist bir ahlak
goziiyle bakilabilir. '

Kant, ahlak kanunu irademizin maxim'i i¢imizden bizi harekete geciren seyin
ne oldugu sorusuna cevap olarak saygi duygusunu gosterir.''?) Saygi duyma
0zel, yiiksek bir duygu olup temelini a priori olarak, bizim kendi hakkimizdaki
bilgide bulur."'® Bu duygunun kaynagi disarda degil, kendi i¢imizde, pratik
akildadir.

Insan hareketlerini ahlaki yapan sey, bu hareketlerin 6deve karsi saygidan
dogmalaridir. insanin her iyi hareketini doguran, onun kendi igindeki ahlak
kanununa kars1 duydugu saygi oldugu igin, her iyi harekette, hareketi yapan ve
diger insanlar hesaba katilirlar."'¥

Kant, iyiyi isteme kavramini agiklamak icin, 6dev kavramina bagvurur. Bu
hareketin ahlaki degerini dogrudan dogruya 6deve dayandirir."" En yiiksek iyiyi
geligtirmek bizim i¢in bir 6devdi. Bu bakimdan bu en yiiksek iyinin imkanlhiligini
var saymak, sadece bir hak degil, ayn1 zamanda ddeve bir ihtiyag olarak bagh
olan zorunluluktur. En yiiksek iyi ve ancak Allah'm varlig: ile olabildiginden,
bunun var sayilmasi ddevle ayrilmaz bir sekilde baghdir, yani Allah'in varligim
kabul etmek, ahlaki bakimdan zorunludur."'®

Kant'in ele aldig1 diger bir konu hiirriyettir.Kant'tan 6nce hiirriyet, ya deter-
minist ya da Indeterminist'tir. Smirsiz bir determinizm, insan1 fatalizme gétiiriir.
Indeterminizm de hiirriyet icin siir tanimaz. Her iki goriis de insan

fenomenleriyle bagdasamazlar.'”

Kant, hiirriyet problemine yeni bir ¢6ziim getirmistir. Tabiatta zaruret, ahlakta
hiirriyet vardir."'® Kant bu goriisiinii temellendirebilmek igin varlik alemini iki
sahaya ayirir. Bunlardan ilki, tabiat kanunlarinin hitkiim siirdiigli zaman-mekan
icinde olup-biten fenomen sahasi. Digeri noumen sahasidir.

111-T. Mengiisoglu, a.g.e.s. 265
112-B. Akarsu, Ahlak II, s. 74
113-H. Heimsoeth, a.g.e.s. 136
114-1. Kant, Pratik Akil, s. 142-143
115-B. Akarsu, Ahlak II, s. 68

116-1. Kant, Pratik Akil, s. 136
117-T. Mengiisoglu, a.g.e.s. 266
118-1. Kanat, Ahlak Metafizigi, s. 66
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Burada sadece pratik akhn, vicdanin kanunlar1 kalir. Iste bu kanunlara gore
hareket etmek, hiir olmaktir. "' Baska bir deyisle; pratik aklin kanununa gore
hareket etmek hiir olmak demektir.

Kant, ahlak kanunundan, insanlar birbirine baglayan, insana sekil veren bir
kanun; uzayin empirik olmayan, duyular istii bir ilkesi olarak, dindarca bir
saygl ile bahseder. *” "Uzaym yiiceligine, kozmik sistemlere ve olusa, bu
say1siz, sonsuz diinyalara bakigim, benim bedene bagh ve kisa dmiirlii varligimmi
higlestirir, sonsuzluk karsisinda beni bir nokta kadar énemsizlestirirken; kendi
varhgimda duydugum yiicelik, beni zaman ve mekan sartlarinin {istiine ¢ikarir."
Kant'a "Beni kendimden gegiren iki sey vardir, biri basimin tistiindeki yildizl
gok, digeri igimdeki ahlik kanunudur" "*" dedirten bu duygudur. Ahlak
diinyasinda kendimi, tecriibe diinyasinda oldugu gibi, tesadiifler icinde
gérmiiyorum; tam tersine, genel ve gerekli olan baglarla baglanmis buluyorum.
Iste biz, ancak burada, gercek sonsuzlugu duyariz. Burada duydugumuz sonsuz-

luk, duyu idrakleri ile kavrayamadigimiz uzaymn sonsuzlugundan daha gercektir.
(122)

Sonug olarak; Kant'a gore, pratik aklin iki amaci vardir. Biri mutluluk,
digeri iyi niyettir. Insan, tarih boyunca mutlulugu aranms bulamamustir. Elinde
bir tek iyi niyet kalmustir. Iyi niyet 6devle esdegerdir. Iyi niyetle ddevi birbirin-
den ayiran, 1yi niyetin 6dev gibi emir olmamasidir. Ahlakin amaci en yiiksek
tyiye ulagsmaktir. En yiiksek iyi ise fazilet ile mutlulugu uzlastirmaktir. Oysa
fazilet, ahlaki davranmak, ahlakli yasamaktir. Bu bakimdan faziletli yasamakla
mutluluk arasinda bir ¢eliski (antimomi) bulunmaktadir. Kant, bu diigtimii
Allah"in varligi, ruhun Sliimsiizliigii ile ¢ozecektir.

C- Aristoteles'de Ahlak

Aristoteles'in ethik (ahlak tlizerine yazilmis ti¢ kitabr bulunmaktadir. Bunlar
Ethika Nikkomakheia, Ethika Eudemia ve Ethika Megala'dir. (29 Bunlardan

119-T. Mengiisoglu, a.g.e.s. 267

120-Kant'in gocukluk yillar1 pietist etkilerle gegmistir. Omriiniin sonlarinda sik sik Incil
okudugu bilinmektedir. Bu noktaya isaret eden; Sehiller, 1789'da Goethe'ye yazdigi
mektbunda; "Luther gibi Kant'da da daima ruhbanlik kokusu var. Bunlar manastirlardan
ciktilar ama, o terbiyenin izini nefislerinde imha eyliyemediler." demektir. Bkz. genis
bilgi i¢cin; M. Emin, Kant ve Felsefesi, s. 198-199

121-I. Kant, Pratik Akil, s. 174

122-H. Heimsoeth, a.g.e.s. 142

123-Ismail Tunali, Grek Estetik'i IUEFY, Istanbul 1970, B. IL, s. 82; B. Akarsu, Ahlak I,
s. 90
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sadece ilkinin, "Nikomakhos Ahlaki'nin dogrudan dogruya Aristoteles'in
oldugu kabul ediliyor.""** Bu bakimdan biz, Aristoteles'in ahlak anlayisin or-
taya koymaya c¢alisirken Nikomakhos'a Ethik'ini esas aliyoruz. Politikasi ise
buna yardimci oluyor.

Aristoteles'e gore bilim tige ayrilir. Bunlar teorik, pratik ve poetiktir. 1>
En degerli bilim biitiin 6tekilerin kendisine bagl bulundugu politikadir. Ethik
bu bilimin sadece bir parcasidir. Aristoteles'in ahlaki toplumsaldir, politikasi da
ahlakla ilgilidir. Devletin fazileti halkin faziletine baghdur.'*”

Aristoteles'e gore ahlak, ancak i¢inde yasadigimiz bu diinyada soz
konusudur, tam idealini devlette bulur. "*” insan, sosyal bir varliktir,
toplum i¢inde yasamak zorundadir.'®® Toplum da devlete dayamr. Bu
bakimdan devlet her tiirlii iyiligi hedeflemek zorundadir. Devletin baslica
gorevi, vatandaglarnin mutlulugunu saglamaktir. “* Bu da ancak faziletli
kanunlar altinda yapilacak bir egitim ve 6gretimle miimkiindiir."*"

Aristoteles'in ahlak anlayisini ¢ok genel anlamda yukarida ifade ettikten
sonra, aragtirma konumuzla ilgi bakimindan alt bagliklar halinde ele alalim:

1- Aristoteles Psikolojisi

Aristoteles'e gore hayat, harekettir. Hareket i¢in de iki sey gereklidir.
Hareket ettiren ve hareket eden, yani form ve madde™®? Canlilarda form ruh,
madde de bedendir. Ruh ancak bedenle, beden de ruhla bulunabilir. Organik
alemle organik olmayan alemi ayirdeden ruh, biitiin hayat olaylarmi idare eder.
Ancak Aristoteles'de ruh psikolojik anlamda olup o, aym zamanda bedene sekil
veren suret ve bedenin amacidir. Beden ise ruhun aletidir. Ciinkii ruh, organik
bedenin hayat prensibidir. *?

124-B. Akarsu, Ahlak I, s. gdsterilen yer.

125-Aristoteles, Metafizik, Cev. A. Arslan, EUEFY, Izmir 1985, K. VI, 1025b; I. Tunal,
a.g.e.s. 81-82

126-B. Akarsu, Ahlak 1, s. gosterilen yer

127-Aristoteles, Politika (I-IIT), Cev. N. Berkes, MM; Istanbul 1944, s. 9

128-Aristoteles bunu "bir toplumda yagamayan ya da bir devletin iiyesi olmayan bir kisi,
ya hayvandir ya da Tanr1" seklinde ifade etmektedir. (Politika 1, s. 9)

129-Aristoteles, Etik, K. 1, bl. 11; Politika, K. I1I, s. 126; M. Gokberk, a.g.e.s. 109

130-Aristoteles, Politika VIII, s. 205

131-A. Weber, a.g.e.s. 71

132-Cavit Sunar, ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve islim'da Ahlak Gériisleri, AUIFY, An-
kara 1980, s. 42
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Aristoteles'e gore ruh,ii¢ derecelidir. Bunlar beslenme ve iireme ozelligine
sahip bitkisel ruh, beslenme ve iiremeye ilave olarak hissetme 6zelligine sahip
hayvani ruh ve beslenme, tireme ve hissetme 6zellikleriyle birlikte diisiinme ve
hareketlerin bir amaca dogru diizenlenmesini saglayan insani ruhtur. **" Ruhun
bu li¢ derecesi, asagidan yukariya dogru bir yiikselme gosteren canli varlik
dereceleridir. ** Her iist bir alta, dolayisiyla insan kainata hiikmeder. Nebati ve
hayvani ruhlar bedene bagli olup bedenle dogarlar ve bedenle oliirler. Fakat
insan aklinin madde ile iligkisi yoktur. Ruh, canli bir seyin aktiialitesi degildir.
Akl ilahidir, insana disaridan gelir ve bedenin 6liimiinden sonra da vardir."*>

Aristoteles'e gore ruh, akil derecesinde ikiye ayrilir. Bunlar aktif ve pasif
akildir. 9 Aktif akil ilahidir, bedene bagl degildir. O, bedenden oldugu kadar
ruhtan da Once vardir. Aktif akil olmaksizin pasif akil bir sey diisiinemez. Pasif
akil ise bedene baglidir. Diisiinme, aktif ve pasif aklin her ikisi ile is goriir.
Insan, sadece algilarla kalmayip diisiinme ile kavramlar teskil eder. Kavramlar,
deney ve algidan gelirler. Ancak, kavramlarin meydana gelmeleri igin
duyumlarin, algilarin aktif olarak islenmesi gerekir. Iste bu bakimdan akil, algiya
nazaran aktiftir. insanimn Sliimsiizliige ulasmas: da ancak en aktif akil iledir. "

Aktif akil ve Allah, maddi olmayan formlardir. Aktif akil Allah'tir. Aktif akal,
her seyi yapabilen fail ve hareket ettirici sebep; pasif akil ise her sey olabilen
madde gibidir. Sadece Allah, sadece ezeli ve ebedi olan zeka dliimsiizdiir. Insan

duyumlari, algilar1 ve hafizasi, ile hayvanin aynisidir, fakat akli ile ondan ayrilir
ve Allah'a benzer. *¥

insanda arzu hem duyum, hem akil vasitasiyla dogar.’*” Arzu duyum
vasitastyle dogdugunda istiha, akil vasitastyle dogdugunda irade olur. Istiha ile
irade arasinda da ihtiyar (se¢me), yani kendi kendine karar verme giicii yer alir.
(49 ihtiyar gercektir. Bunun boyle oldugunu ahlaki yiikiimlilik bize
gostermektedir. Thtiyarn 6zii de segmekten ibaret olan kendiligindenliktir.

133-C. Sunar, a.g.e.S. gosterilen yer.
134-M. Gokberk, a.g.e.s. 107
135-C. Sunar a.g.e.s. 42

136-M. Gokberk, a.g.e.s. 108
137-C. Sunar, a.g.e.s. 43

138-C. Sunar, a.g.e.s. gosterilen yer
139-Aristoteles Etik, K. III, bl. 15
140-Aristoteles, a.g.e.K. IIL, bl. 3
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Fakat, se¢me isinde gercekten hiir olan sadece olgun insandir. Hayvanlarda

cocuklarda bundan s6z edilemez"*"

2- Aile ve Cocuk Terbiyesi

Neslin devamini saglamak ve ¢ocuklarin ihtiyaglarini karsilamak i¢in, kadin
ve erkegin bir araya gelmesinden aile dogmustur. '** Devlet ailelerden meydana
gelir. Bu bakimdan devleti meydana getiren unsurlari tanimak i¢in ise Once
aileden baslamak gerekir.

Aile kole ve hiir kisilerden olusur. Ailenin ilk ve en kii¢iik pargalari ise efendi
ile kole, koca ile kari, baba ile ¢ocuklardir. Ailenin bu ii¢ unsurunun disinda
kazanma sanati denilen dordiincii bir unsur daha vardir. " Miilk, ailenin bir
parcast oldugundan, onu elde etmek de aile idaresi sanatinin isidir. Canli bir
miilk olan kéle ise, miilkiyetin bir parcasidir. "*

Ev idaresinden amag¢ hudutsuz para kazanmak degildir. Bazilar1 para
cogaltmay1 ev idaresi sanatinin amaci sanmuslardir. Insanlardaki bu temayiiliin
kaynagi, iyi yasamak yerine sadece yasamak pesinde kosmalaridir. %
Aristoteles'e gore; ev idaresinin tabi bir parcasi olan, sinirli ge¢im saglama amaci
giiden, kazang sekli esas oluyor. Bu zaruri ve serefli, (kuru) paranin para elde
etmesi demek olan faizcilik ise gayri mesrudur. *® Bu bakimdan ev idaresinin
amact esya biriktirmek degil, insandir. Zenginlik dedigimiz miilk iistiinliigii

degil, insanliktir. 147

Baba, kadin ve cocuklarin efendisidir. Babanin c¢ocuklar1 iizerine olan

hakimiyeti ise mesruti bir hakimiyettir. Tabiat erkegi hilkmetmekte disiden-daha

ehil yaratmugtir.

Ev idaresi sanatinin amaci idare edilenlerin veya hem idare edilenlerin hem
de idare eden efendinin iyiligidir. "*’ Mutluluk ise; herhangi bir sarta bagh
olmaksizin mutlak olarak faziletin gerceklesmesi ve tam tatbiki "°* olmaktadir.

141-C. Sunar, a.g.e.s. 44
142-Aristoteles, Politika, K. 1, s. 4
143-Aristoteles, Politika, K. 1, s. 10
144-Aristoteles, Politika, K. I, s. 20
145-Aristoteles, a.g.e.K. I, s. 28-29
146-Aristoteles, a.g.e.K. I, s. 31
147-Aristoteles, a.g.e.K. I, s. 36
148-Aristoteles, a.g.e. K. I, s. 35
149-Aristoteles, a.g.e.K. I, s. 120
150-Aristoteles, a.g.e. K. II, s. 185
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Devlette fazilet ve iyilik bir tesadiif isi degil, bilgi ve irade eseridir. Insanlart
iyi ve faziletli yapan {i¢ sey var: Tabiat, aligkanlik ve akil. ¢ '°" Biz baz1 seyleri
aliskanlikla, baz1 seyleri de 6grenmeyle yapariz. '**) insanlarin zaruri ve faydah
olan1 yapmalar1 1azimdir; fakat gerekli olan isler daha da iyidir. Iste, "her yastaki
cocuklarm ve insanlarin bu ilkeler dogrultusunda yetistirilmeleri gerekir"'*®
diyen Aristoteles, buradan gocuk terbiyesine geciyor.

Terbiyenin akil egitimi ile mi, yoksa aligkanlik egitimi ile mi baglayacagi
hususunda Aristoteles, aliskanligin akli tamamlamasi gerektigini'** savunuyor.
Insanimn ruh ve bedenden miirekkep oldugu; ruhun da iki kismmin bulundugunu,
bunlarin da akli olan ve akli olmayan kisimlar oldugunu, bunlarin her birisine
ayr1 birer halin karsilik bulundugunu, bunlarin da zeka ve istiha oldugunu **
sOylityor. Bu yiizden bedenin bakimi ruhun bakimindan 6nce, daha sonra da
istihanin egitimi gelmelidir. Bu aklin egitimi i¢in, bedenin bakimi da ruhun
bakimi i¢indir.

Aristoteles'in asil amaci saglikli, egitilmis ve faziletli bir nesil yetistirmektir.
Bunun i¢in ige dogum oOncesinden, hatta evlilikten baglar. Ona gore kanun
koyucunun ilk isi, miimkiin oldugu kadar ¢ocuklarin bedenen ve ruhen saglikli
yetistirilmesine ¢alismaktir. °® Evlenen ciftler fizik ve sosyal mevki bakimmndan
birbirine denk olmalidir.Erken evlilikte ¢ocuk, ufak ve ciliz olacagindan hos
goriilmez. Ideal evlenme yas1 kizlar i¢in 18, erkekler icin 37'dir.Bu yaslarda kadin
ve erkek olgunlasma ¢agina gelmislerdir. !>

Hamile kadinlar, kendilerine iyi bakmali, besleyici gidalar almali ve uygun
sportif hareketler yapmalidir. Ciinkii ¢ocuk varligini anadan alir. "Bozuk
tesekkiillii olarak dogan ¢ocuklarin yasatilmamasma dair kanun olmalidir.
Dogum sayist daima smirlandirilmig olacagina gore, ¢ok cocuk doguyor ve
¢ocuklarin atilmasi da halkin duygularina uymuyorsa o takdirde ceninde duygu
ve hareket baslamadan 6nce ¢ocuk diisirmeye basvurulabilir." *®

Cok yasl erkeklerin de ¢ok geng erkekler gibi ¢ocuklart ruh ve bedence

151-Aristoteles, Etik, I bl. 6 ve 11 ile K. II, bl. 1; Politika, VII, s. 186, 194
152-Aristoteles, Politika, K. VIL, s. 19

153-s. 190

154-Aristoteles, a.g.e. 194

155-Aristoteles, a.g.e. gosterilen yer

156-Aristoteles, a.g.e. 195

157-Aristoteles, a.g.e. 97

158-Aristoteles, a.g.e. 199
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kusurlu olur. Erkek ve kadmimn evlendikten sonra birbirine ihanet etmesi
ayiptir. Eger bu hareket, c¢ocuk yapma doneminde olmussa
cezalandimlmalidir. ">

Cocuklar i¢in en uygun gida siitlii yiyeceklerdir. ickiden sakmndirilmalidir.
Cocuklara ilk zamanlar yaptirilacak hareketler ¢ok faydalidir. Soguga
alistirlmalidir. Cocukta ikinci devre bes yasina kadar devam eder. Bu siirede -
biiytimesine engel olacagindan- ¢ocuktan is ve ¢aligma istenmemelidir."*”

Egitimciler, ¢cocuklara anlatilacak hikaye ve masallar1 gozden gecirmelidir.
Cocuklar, yedi yasina gelinceye kadar evde yasayacaklarindan, bu siirede
onlarin yaninda kétii soz ve davramislardan kagmmalidir."®? Kétii sozler gibi
hayasiz resim ve hikayelerin kullanilmasina da miisaade etmemelidir. Kanun
koyucular ortak sofraya oturma yasina kadar ¢ocuklarin hiciv ve komedi temsil-
lerini dinlemesine izin vermemelidirler. ‘® Bu yastaki gocuklarm egitimi,

onlar1 bu gibi temsillerin koétii etkilerinden koruyacak sekilde hazirlanmalidir.
(163)

Insanlar, daima ilk &grendikleri seylere alisirlar. Bu itibarla gencler,
kotiiliik telkin eden herseyden uzak tutulmalidir. Bes yasindan sonra iki yil,
ilerde O6grenecegi islerle ilgilenmeye baglamalidir. Cocukta egitim, hayatin iki
devresine ayrilabilir. Bunlar yedi yasindan ergenlik ¢agina kadar ve ergenlik
cagindan 21 yasma kadar olan devredir. "*” Yedi yasindan itibaren gercek
egitim baslar. Ergenlik yasindan sonra, savasa hazirlik ve cinsi egilimlere hakim
olmak konularinda egitilirler. Bu devrede egitim, kendi iginde zihni ve ahlaki
diye ikiye ayrilir. Beden, zihinden Once sekillendigi ve zihni egitim, beden
egitimi lizerine dayandigi igin gencler, Once jimnastik egitiminden
gecirilmelidir. ® Sonra gramer ve retorik, matematik, felsefe ve politika
Ogretilmelidir.

Ahlaki egitim ise; insanlarin birlikte yasamasi ve devletin varligin
stirdiirebilmesi bakimindan 6nemlidir. Aristoteles'e gore tabiat insana, gayri
ahlaki davrandig1 zaman bagkalarinin zararina kullanabilecegi zeka ve diistince

159-Aristoteles, a.g.e. gosterilen yer
160-Aristoteles, a.g.e.Politika VII, s. 200
161-Aristoteles, Politika VII, s. 201
162-Aristoteles Bu diisiincesiyle bir ¢esit sansiir ongdriiyor.
163-Aristoteles, Politika VII, s. 202
164-Aristotales Politika VII, s. 203
165-Aristoteles, Politika VIII, s. 209-210; Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi,
AUDTCFY, B. II, Ankara 1980, s. 49
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gibi giiclii silahlar vermistir. Insan, eger ahlaki bir egitim almazsa hayvanlar
aleminin en tehlikeli varlig1 olabilir. Ahlaki egitim akla uygun olarak yapildig

zaman kolaylasir ve alistirmalar yoluyla mitkemmellegir'*”

Aristoteles insanlarin esit olmadig1 goriisiindedir. Bu esitsizlik sadece
yetenekler yoniinden degil, ayn1 zamanda sosyal ve cinsler arasindaki
farkliliklar1 da kapsar. Bu sebeple Aristoteles koleligi ve tabil goriir ve hiir
cocuklarin egitimi ile ugrasir."®”

3- Hayir ve Mutluluk

Aristoteles bu konuda, "Her sanattan, her ilimden ve biitiin iglerimizden
maksat, bir hayra, bir iyilige ulasmaktir" ‘®® diyor. Gercekten de insanlarin
hareketlerindeki amag cesitli olup higbiri digerine benzememektedir. Her
hareket, isteyerek segme, iyiye ulasma ¢abasindadir. Her seyin kendisine
yoneldigi, egilim duydugu amag ise iyi olarak nitelendirilmektedir.*”

Aristoteles de ¢ogunlugun anlayisina uyarak hayatin amaciin eudaimonia
oldugunu kabul ediyor. """ Eudaimonia kelimesi baslangicta iyi bir daimon
olma anlamina geliyordu. Oysa Yunan dilinde bu kelime sadece dis mutlulugu
anlatir. Bu da, hazdan siireklilik, derinlikle ayrilan bir duygu durumunu dile
getirir. '’V Aristoteles'e gore eudaimonia bir gesit akt'dir, harekettir, haz tabii
olarak ona katilir.

Aristoteles insan i¢in iyinin eudaimonia oldugunu sdylemenin yeterli
olmadigmi, bunu ne tiir bir yasamanin kuracagini, bu eudaimonia'y1 saglayanin
ne oldugunu da bilmek gerektigini belirtiyor. Ayr1 ayr1 insanlarin bu bakimdan
yoneldigi, birbirinden ayr1 dort cesit ilke vardir. Insanlarin biiyiik ¢ogunlugu
hazza yonelmisti. Amag olarak hazzi goriiyorlardi. Ama bu, ancak kolelere ve
hayvanlara yakisan bir amagti. Insanlarm bir kismi, daha iyiler, amag olarak
serefi goriiyorlardi. Bu, politika sanatinin konusu idi. Hayatin amaci bize uyan
bir sey olmasi gerektigine gore bu seref olamazdi. Ciinkii seref disla ilgili bir
seydir. Bazi insanlar da zenginlik ister, ama bu bir aragtir, amag degil'’® Oysa

166-Aristoteles, Politika, K. I, s. 9; K. Aytag, a.g.e. s. 50
167-Aristoteles, Politika, K. VIII, s. 204; K. Aytag, a.g.e. s. 48
169-Aristoteles, Etik, K. I, bl. 1

169-Aristoteles, Etik, K. I, bl. 2

170-A. Weber, a.g.e. s. 86

171-B. Akarsu, Ahlak I, s. 92

172-Aristoteles, Etik, K. I, bl. 3; B. Akarsu, Ahlak I, s. 92
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en yiiksek deger bize bagli bulunan, bizim i¢imizde olan bir seydir.
Aristoteles'in en yiiksek amag olarak koydugu teorik (kendini diistinceye veren)
hayattir. ' Aristoteles'de fazilet, en yiiksek aktivite (etkinlik)nin ¢iktig:
kaynaktir, haz ona tabii olarak katilan bir seydir ve dis mutlulluk da onun tabii
bir sartidir. Aristoteles'de biitiin insan hareketlerinin amaci iyi, hem de bu
hareketle kazanmilan iyidir. Her hareket iyiyi amaclar, ama herkesin ulagmaya
calistig1 iyi baskadir. Boylece giinlilk hayatta bir degerler ¢oklugu ile
kargilagiriz.!’¥

Her varlik basamaginin kendine has bir en yiiksek iyisi vardir. Bunun insan
icin ne oldugunu belirlemek ahlakin gérevidir. Bir de en yiiksek hayir adim alan
bir amag vardir. Bu, biitiin sanatlarin, biitiin bilimlerin ve bilgilerin amac1 olan
insani hayatin, iyiligi veya mutlulugudur. O halde, hayir ve mutluluk gercekten
nedir? Bize bunun hangi sanat veya ilim 6gretir? Bu ilim veya sanat politikadir.
Zira o, bir iilkenin hayatin1 veya mutlulugunu saglar. Politikanin esas1 hayir ve
adalet oldugundan, ahlak ilmi de onun bir béliimiidiir. Insan hareketlerinin de
son amaci enyiiksek iyidir. Gergek iyiye ancak faziletli insan ulasabilir. Aklin
hareketi de dogru olarak gergeklestirildiginde fazilettir. Buna gore insana has
mutluluk faziletli harekettir. "

Aristoteles de tipki hocasi Platon gibi, ger¢ek degerlerin, ruhun degerleri
olduguna, bedenle ve disla ilgili seylerinse ancak ruh degerleri olduguna,
bedenle veya disla ilgili seylerinse ancak ruh degerleriyle ilgili olduklar dlciide
bir anlam ifade edecegine inanir. Mutluluk akla uygun hareketle, erdemli
hareketle bulunur. '™ Akl iyi, giizel ve ilahi seyleri kavramasi, kendisinin de
ilahi oldugunu bilmesi, tam ve miikkemmel mutluluk iste bunlardir. Mutluluk
engellenmemis bir aktivite ve mutlak bir haz olduguna gore, en yiiksek
mutlulugu veren akil fazileti ve felsefi miilahazalar, en yiiksek hazzi da verecek-
tir. "’? Ahlaki hareketin son kaynag ahldka uygun istek ya da iradedir.
iradenin 6zelligi ise hiirriyettir. 7®

173-B. Akarsu, Ahlak I, s. 93
174-B. Akarsu, a.g.e.s. 94
175-B. Akarsu, a.g.e.s, 95-96
176-B. Akarsu, a.g.e.s. 97
177-C. Sunar, a.g.e.s. 80-81
178-B. Akarsu, a.g.e.s. 100
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4- Reziletler ve Faziletler

Kisisel -ahlaki- durumlart ifade eden faziletler, iyilikler ve olgunluklar
demektir. Zira fazilet, hem ahlaki bir amac1 hem de ahlaki bir ameli kapsar. Bu
diinyada yasayan insana l4zim olan sadece faziletlerdir. "™ Diinyanin sonu ne
olacak, bunu kimse bilemez. Bize 1dzim olan i¢inde yasadigimiz hayattir.Bu
hayat da, ne kendine ne de basaklara zararli olmamak, belki faydali olmak,
hi¢ degilse faydah olmaya ¢alismak; iste faziletlerin basi!.. (180)

Aristoteles ruhu ikiye ayirir; irrasyonel ve rasyonel olmak {izere. Ruhun ir-
rasyonel kismu da ikiye ayrilir: Bunlardan biri insanin, hayvanin ve bitkilerin
ortak olduklar1 kisim (beslenme ve {lireme) ki bunlarin ahlaki faziletlerle bir il-
gisi yoktur. Ikincisi akil ile de ortakhik halinde bulunan irrasyonel ruh ki,
heyecanlar, istekler ve arzulardir. Yine ruhun rasyonel kismi da ikiye ayrilir.
Bunlardan bilim ile ilgili olanla biz, degismez prensipleri ihtiva eden seyleri,
diisinme ve muhakemeye dayanan akli ruhla ise, degisip baskalasan seyleri
miisahade ederiz. Ruhun irrasyonel kismi aklin etkisi altindadir. )

Aristoteles'e gore her ¢esit ahlaki hareketin kaynagi insan ruhundaki
rasyonel, yani idrak ve irrasyonel, sehvet ve gazap kuvvetleridir. Bu {li¢ kuvvet
biitiin ahlakin kaynagidir. Bunlar {iger halde bulunurlar. ifrat (asirihk), itidal
(tam orta-to meson) ve tefrit (noksanlik)dir. "® Asirilik ve noksanlik hem
"orta hal"e, hem de birbirine zittir. "Tam orta hal"i de akillilar belirleyebilir.

Bu ii¢ kuvvet, dokuz ahlaki hal meydana getirir. Bu dokuz ahlaki halden hik-
met, iffet, cesaret halleri olumlu olup, fazileti ifade eder. (183 Bunlarin asir1
yonleri olan hikarlik, delice cesaret ve kabasofuluk ile budalalik, korkaklik ve
utanmazlik halleri rezilettir.!!3%

Ruhumuzun esas faziletleri dorttiir. Bunlar; hikmet, iffet, cesaret ve adalet-
tir. Hikmet veya akil; ruhumuzun rasyonel, iffet ve cesaret de ruhumuzun ir-
rasyonel kisminin, sehvet ve gazap kuvvetlerinin faziletleridir. Adalet de bu ii¢
faziletin bir arada bulunmasindan ibaretir. ' Hikmet, iffet ve cesaret fazilet-

179-Aristoteles, etika, K. III, bl. 7

180-H. Z. Ulken, Islam Felsefesi, Ankara 1967, s. 78

181-C. Sunar, a.g.e.s. 98

182-Aristoteles, a.g.e.K. II, 1107a

183-Aristoteles esas faziletlerden hikmeti (k. VI, bl. 6-7-11 ve 12 de), iffeti (K. II, bl.
7'de), cesareti (K. III, bl. 14'de) ve adaleti (K. VIII de) ele alip incelemektedir.
184-C. Sunar, a.g.e.s. 100 185-Aristoteles, Etik, K. V, 1129 b-30
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lerine sahip olan insan adalet faziletlerine de sahip demektir. Bu dortbiiyiik
faziletin karsiti da dort biiyiik rezilettir. Bunlar da; cahillik"® hirs ve tama
(acgozliiliik ve namussuzluk) U87) korkaklik ** ve zuliimdiir. /)

Hikmet veya akil, ruhun rasyonel kismia aittir. Akil elestirir, 1yiyi ve
kotiiyli ayirdeder, emirler verir. Bu sebeple akil ve hikmet arasinda veya hik-

mete ait akil arasinda yahutta akilli kimselerle hakimler arasinda fark yoktur.
(190)

Ik hayr, gercek anlamda, basiret olmaksizin miimkiin degildir. Basiret de
ahlaki fazilet olmadan miimkiin degildir. Basiretin {istiin sekline kiyaset veya
fetanet denir ki basiretin bu sekli, ozellikle devlet adamlarinda goriiliir.
Fetanet, veya kiyaset, bir ¢esit yerinde, yani dogru denebilecek bir zan veya tah-
mindir. Fakat, hikmete dayanan bir muhakeme, aklin gerektigi gibi isletilmesini
ve bdyle bir muhakemenin de dogru diisiinceyi saglamasini zorunlu kilar.

Hikmete dayanan muhakeme; konuda, usulde, zamanda uygunluk gésterme
ve usullerinde dogru olan bir muhakemedir. "*" Bu bakimdan, hakim bir
adam, hem prensiplerden akil yiiriitmelerde bulunmay: bilecek, hem de ilk
prensiplerin hakikatlerini bilecektir. Bundan dolay1 hikmet, ilim ile sezgisel
aklin birlesiminden ibarettir. **?

Eger akil, yalniz sahsi fayda pesinde kosarsa, bu asirt hali ile kdtiiye yonelik
bir basiret veya kiyaset veya kotiiye yonelik bir deha olur ki buna, genel dilde
cerbeze denir. Bu da rezilettir. Yine akil, eger "tam dogruorta" kudretinden
yoksunsa, yani dogru diisiincede bulunamazsa, ona da ahmaklik veya cahillik
denir ki, bu da bir rezilettir. Su halde, tam ve dogru diisiinen bir aklin, asiri
derecede kotii seyleri diisiinebilmesi veya tam dogruyu diisiinmekten yoksun
bulunmast aklin iki reziletidir. '**)

Ikinci biiyiik fazilet olan iffet, ruhun irrasyonel kismina ait olup bedene ait
sehvetlere, arzulara ve heyecanlara sahip bulunmada ve onlar1 idare etmede
aklin hiikmiinde ve boyundurugunda bulunmakla tam ve dogru bir "orta hal"dir.

186-C. Sunar, a.g.e.s. gosterilen yer
187-Aristoteles, Etik K. IV, bl. 1 ve devam
188-Aristoteles, Etik K. III, 1115 a-5
189-Aristoteles, Etik K. V, bl. 8

190-C. Sunar, a.g.e.s. 101

191-C. Sunar, a.g.e.s. 103

192-C. Sunar, a.g.e.s. gosterilen yer
193-Aristoteles, K. 111, bl. 3
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Iffetin asir1 derecesi fazla utangaclik, noksan derecesi ise utanmazliktir. Her
iki hal de rezilettir."*¥

Cesaret ise ruhun irrasyonel kismia aittir. Nefse glivenme ile korkaklik
duygularinin tam ortasidir ve bir fazilettir. Cesur bir insan, gercekten
korkulacak zamanda korkan ve daima rasyonel bir ruh tasiyan ve kendinden
emin, sogukkanli, basiretli bir insandir. Ortaya ¢ikmasi zorunlu ve giderilmesi
miimkiin olmayan hallerde korku dogru degildir. Korkulu durumlarda yiizyiize
gelmekte nefse giivenmenin fazlaligina da budalaca cesaret denir."”

Nefse giivenmenin noksanligi veya korkakligin fazlasi da yiireksizliktir. Her
seyden korkan adamlar, daima kederli ve timitsizdirler. Bir de kotii bir olayi,
gercekte meveut degilken, zihnen tasavvur etmekten dogan bir korku vardir ki,
bdyle hayali korkulara kapilanlara da deli denir."*”

Korkulacak seylerden pek fazla veya pek az korkmak yahut da aslinda
korkulmayacak seylerden korkmanm sebebi de neden korkulacagini, nasil
korkulacagimi ve ne zaman korkulacagim akil ile dogru olarak belirleyememek-
tir. 17 Fakat asil ve serefli bir insanin daima korkmast gereken birsey vardir
ki, o da zillet ve algakliktir. Siiphesiz korkularin en biiyligii de 6lim
korkusudur."”® Kisaca cesaret, tam orta bir haldir ve fazilettir.

Adalet, insanlar1 dogru olan1 yapmaga sevkeden, nihayette ve amelde adil
kilan ahlaki bir haldir. Adalet, tam orta bir haldir. Fakat diger faziletlerdeki
gibi tam bir orta degildir. Adalet, daha ziyade orta olmay1 amaglar. Adaletsizlik
ise eksiklikten ziyade asiriligi amag edinir."*”

Adalet, tam ve biitiin, en {stiin bir fazilettir. Faziletlerden sadece adalet,
baskalarina da hayirdir. Zira bagkalariyla iliskiyi kapsar. Bu anlamda adalet,
tam ve biitlin bir fazilet oldugu gibi, adaletin zidd1 olan adaletsizlik de tam ve
biitiin bir kotiiliiktiir.*"”

Kisaca adalet, toplumda zorunludur. Ciinkii adalet, insanlarin insan olarak
karsilikl iligkilerini etkiler ve diizenler.*°"

194-Aristoteles, K. I1, bl. 7

195-Aristoteles, K. II1, bl. 9 ve devamu
196-Aristoteles, Etik K. III, bl. 10
197-Aristoteles, Etik K. 111, s. gosterilen yer
198 Aristoteles, Etik K. III, bl. 12
199-Aristoteles, Etik K. V, bl. 1
200-Aristoteles, Etik K. V, bl. 3
201-Aristoteles, Etik K. V, bl. 12

33



Yukarida agikladigimiz birinci dereceden dort biiyiik faziletten ayr olarak;
ikinci dereceden ti¢ biiyiik fazilet daha vardir: Bunlarda dostluk, dogruluk ve
niiktedanlik (zariflik)tir.?*?

5- Sevgi

Her seyi ile dogru ortaya, yani ahenge dayanan ahlak “*® Aristoteles'e gore
ferdi hayatta degil, ancak sosyal hayatta, devletle gerceklesir. Her topluluk hayir
icin kurulur. Biitlin topluluklar igine alan devlet de "en yiiksek hayr1" amag
edinmek zorundadur. **¥

Insan bir topluluk iginde yasar. Iste bu cemiyettir. Insanlarin cemiyet halinde
yasamalar1 da ii¢ ana sebebe dayanir. Bunlar; zarardan korunmak, fayda
saglamak ve bir takim lezzetlere kavusmaktir. Iste biitiin bunlarin hepsinde sevgi
esastir. ®® Bu bakimdan -Aristoteles'e gore- toplumun esasi dayanisma ve
sevgiye dayanir. Dostluk veya sevginin 6zelliklerine gelince:

a- Dostluk veya sevgi hayatin biitlin hallerinde ve her yasta zorunludur.
b- Sevgi tabiidir.
c- Sevgi veya dostluk ayni zamanda sosyal bir olaydir. Sevgi biitiin bir devleti

birlestiren bagdir.

d- Sevgi asil bir seydir.**”

Dostluk veya sevgi, bir ¢esit hogslanmadin Birbirine benzeyenlerin birbirini
arzulamasidir. Sevilen bir sey, ya iyi ve gilizeldir, ya haz vericidir, ya da
faydalidir. Faydali bir seyden maksat ise hazza veya bir hayra vesile ve vasita
olan seydir. Dostluk ve sevgiyi hayirdan ayiran sey de onun karsilik gérmesi ve
her iki tarafca bilinmis olmasidir. **”

Cesitli dostluklardan s6z edilebilir. Fakat bunlarin en onemlisi ve biitiin
dostluklarin temeli ana baba ile ¢ocuklar arasindaki sevgi ve dostluktur. Ana ve
baba, cocuklarina kendilerinden birer parca olduklar1 icin sevgi beslerler.
Cocuklar da ana babalarina kendi varliklarinin sebebi olduklar igin sevgi
duyarlar. Fakat, ana babanin ¢ocuklarina sevgisi ve ilgisi ¢cocuklarin ana

202-C. Sunar, a.g.e.s. 114
203-Aristoteles, Etik K. II, bl. 5
204-Aristoteles, Politika, K. I, s. 3
205-C. Sunar, a.g.e.s. 147

206-C. Sunar, a.g.e.s. gosterilen yer.
207-C. Sunar, a.g.s. gosterilen yer.
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babalarina olan sevgilerinden ve ilgilerinden ¢ok daha kuvvetlidir. Ciinkii,
varliga gelen bir sey, varliga getirene baglidir ve onun tarafindan tasarruf
edilebilir.*"

Diger akrabalar arasindaki sevgi unsuru, akrabalik nisbetine goredir. Kar
koca arasindaki sevgiye gelince, bu tabil bir sevgidir. Bu sevgi "kuvvetini,
faydadan ve hazdan almakla beraber, ayn1 zamanda faziletten de alir. Cocuklar,
kar1 koca arasindaki sevgi ve birlik bagidirlar. Soyagekim yoluyla, onlarin
faziletlerine de reziletlerine de sahiptirler. Bu bakimdan ¢ocugu olmayan ev
cabuk yikilir.?*

Kisaca, dostluk ve sevgi, hayatin hem asil hem de asil temelidir. Zira, o sirf
insanlik hatirt i¢in, insanlarin iyiligini istemek ve iyilikte bulunmak gibi ahlaki
bir muhteva tasir ve dolayisiyle insanda fazileti gerektirir. Bundan dolay1 da
gercek dostluklar hayra ve fazilete dayali dostluklardir. Iyi niyet dostlugun

temelidir.*'?

Dostluk ve sevgi, sevilmis olmaktan ziyade sevmis olmakta kendini gosterir.
Sevmek sevilmis olmaktan daha esaslidir. Gergek dostluk pek azdir. Zira gercek
dostluk; bilgili, faziletli ve hayirli kisilerin dostlugudur. Dostluk bir ¢esit
ortakliktir. Her cesit ortakligin da siyasal ortakligin birer parcasi oldugu
soylenebilir.*'" Su halde dostluk, ayni zamanda siyasal bir fazilettir. Devletin en
iyi sekilde sevk ve idaresi hususunda gerek idareci sinifin ve gerek idare edilen
sinifin aymi diisiinceler ve prensipler iizerinde bir araya gelmeleri de siyasal
dostlugun bir gostergesidir.*'?

6- Nefsin Hastaliklar1 ve Tedavisi

Aristoteles'e gore ruh bir bedenle, bedende ancak ruhla bilinebilir.?'”

Bedenden 6nce ruh yoktur. Oliime gelince, 6liim birgok insanin sandig1 gibi ya
mutlak yokluk, yani duygularimizi ve egilimlerimizi ortadan kaldirct bir sonug,
ya da Sokrates'in dedigi gibi; ruhun bir yerden bagka bir yere biitiin varlig1 ile
gbcmesidir.

208-C. Sunar, a.g.e.s. 148

209-C. Sunar, a.g.e.s. 149

210-C. Sunar, a.g.e.s. 150

211-Aristoteles, Politika, K. I, s. 8

212-C. Sunar, a.g.e.s. 150-152
213-Aristoteles, Metafizik, K. VII, 1037 a-5
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Insanlar bircok seylerden' korkarlar, ama birinci derecede Sliimden, ikinci
derecede oliim tehlikesinden. Bu iki esas korkudan sonra da fukaraliktan,
hastaliktan ve zilletten korkarlar. Korkularin en korkuncu 6liim korkusudur.
Zira olim, bir sondur. *'¥ Fakat 6liimden korkmamak, onu cesaretle
karsilamak gerekir. Diinya hayatinda insana 1azim olan sey, faziletli ve serefli
bir hayattir. Sonun ne olacagini kimse bilemez.

7- Uziintii ve Tlac1

Uziintiiniin sebebi ya haz veren bir seyin ortadan kalkmasi, ya da tabii bir
halin eksikligidir. Hazzin sebebi de haz veren seyin veya tabii bir halin devam,
insam tatmin etmesidir. Fakat bu bedene ait hazlara ve heyecanlara aittir. Fakat
biitlin hazlar bedene ait hazlardan ibaret degildir. Maddi nazlarin {stiinde
manevi hazlar da vardir. Sirf kendileri i¢in arzulanan hazlara yiiksek hazlar adi
verilir. ®')

Gergek ve yiiksek hazlar faziletli adamlarin hazlaridir. Faziletli insan hayatta
her seyin Olgiisii olmahidir. Kisaca haz hayrin, dolayisiyle mutlulugun bir
pargasidir. Fakat gercek mutluluk var olma halidir.'®

Insan icin hayat, akla uygun oldugu takdirde en iyi ve yasanmaya degerlidir.
Zira akil, insanin ta kendisidir. Akl ilahidir. Dolayisiyle akla dayanan bir hayatta
ilah1 bir hayattir. Boyle bir ilahi hayat da en mutlu bir hayattir. Béyle en
mutlu bir hayat da pek az kisilere nasip olmaktadir.?'”

D-islamda Ahlak

Eskiden Islam diisiiniirleri basli basma bir ahlak kitabi yazmaga
O6zenmemislerdi. Ciinkii onlarin nazarinda en biiyiik ahlak kitabimiz Kur'an'd1.

Kur'an'in amaglarindan biri de insanligin ahlakini diizeltmek ve yiiceltmektir.
@18)

Hz. Peygamberin zevcesi Hz. Aise'ye "Hz. Peygamberin ahlakini bize anlat"
denildigi vakit, "O'nun ahlaki Kur'an'dan ibaretti" “'* cevabim veriyor.

214-Aristoteles, Etik K. II1, bl. 9 ve devamu
215-Aristoteles, Etik K. II, bl. 2 ve devamu
216-Aristoteles, Etik K. 11, bl. 3 ve devamu
217-C. Sunar, a.g.e.s. 181

218-A. Naim, a.g.e.s. 9

219-Bubhari, C. 9, s. 275
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Ahlakin ikinci énemli kaynagi ise Hz. Peygamberin s6z ve davraniglaridir.
Esasen Peygamberin kendisi bu diinyaya iyi ahlaki 6gretmek igin geldigini ve
buna memur oldugunu haber vermisti. Nitekim Hz. Peygamber, peygamberligin
amacini anlatmak icin; "Ben ahlak giizelliklerini, ahldk yiiceliklerini tamam-
lamak i¢in gonderildim."**® buyurmustur.

Esasen miisliimanlarda ahlakin temeli islam dinidir. Diger bir ifade ile Kitap
ve Siinnettir. Bu yiizden yukarida ifade ettigimiz gibi, Islam diisiiniirleri
baslangicta miistakil ahlak kitaplar1 yazmay1 diisiinmemislerdir. Bu nedenle
ahlak alanindaki miistakil eserlerin yabanci kaynakli oldugunu gormekteyiz.
Kaynaklara gore bu alanda yapilan ilk terciime Ibn Mukaffa (142/759) nin
Farscadan, Arapcaya naklettigi, Hindli filozof Beydeba'min Kelile ve
Dimne'sidir.**? ikinci olarak Aristoteles'in Nikomakhos'a Etik kitabi, Kitabii'l-
Ahlak adiyla Arapgaya ¢evrilmistir. ** Farabi (870-950), Aristoteles'in ahlaka
dair eserini, Magna Moralia'y1 ve Eudemus ahlakini biliyordu. Hatta kendisi bu
kitaplara kismen serh yazmistir. Daha sonra Ibn Riisd (1126-1198) Aristoteles
ahlaki'm1 serh etmistir. ¥ Aristoteles'in bu eserinin, ahlak konusunu ele alan
Islam filozoflar1 iizerinde derin izler biraktigini, buradan felsefi ahlakin
dogdugunu ifade edebiliriz.

Hz. Peygamber ve sahabi devrinde miisliimanlar, dini ve ahlaki bakimdan
milkemmeldi. Ancak siyasi smirlarin geniglemesi, hilafet makami etrafinda
yapilan tartigmalar, Kur'an ayetlerini anlama ve yorumlama gibi sebepler
sahabinin safligin1 gii¢lestiriyordu.

Diger taraftan fikih ve keldm gibi ilimler Islami anlamak icin akl
kullanmislardi. > Aklin agiklamalarini yetersiz bulanlar, Islami bizzat nefis-

220-Ahmed b. Hambel, Miisnet II, 381; 1. Malik, Muvatta, Hiisnii'l-Hulk, 1
221-Mustafa Cagirici, Gazzali'ye gore Islam Ahlaki, istanbul 1982, s. 22

222-Carra de Vaux, 1. A. Ahlak md. C. 1, s. 153-M. Cagirict, a.g.e.s. 23

223-islam Ansiklopedisinin ahlik maddesi'ni yazan Carra de Vaux bu konuda su bilgiyi
vermektedir. Aristoteles'in Nikomakhos'u, Kitébii'l-Ahlak adiyla, 12 kitaptan miirekkep
olarak, Huneyn b. Ishak tarafindan terciime edildigi soylenir. Fakat Aristote-s'in bu eseri
10 kitaptan ibarettir. O halde bu terciimeye Magna Moralia'nin iki kitabinin ilave edilmis
bulundugunu mu farzetmeli, yoksa bu bilgi Aristoteles'in ahlaka dair eserine Porphyirus
tarafindan, 12 kitaptan miirekkep olarak, yazilmis serhin Is-hak b. Huney tarafindan
terciime edilmis olduguna dair diger bir yerde verilen bilginin baska bir sekli midir?
224-Carra de Vaux, 1. A. ahlak md. s.158

225-Serafeddin Gélciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri (Dogentlik tezi), ist. 1979, s.5
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lerinde yasamak suretiyle onun Oziinii yakalamak istemislerdi, bunlar
mutasavviflardir. Tasavvuf boyle bir gidise tepki olarak dogmustur. **
Kaynagimi Kur'andan ve siinetten olan mutasavviflar, ziihd ve takva ile hayatlarini
stirdiiriiyorlardi. Tasavvufun bir diinya goriisii olarak ortaya cikist hicri ikinci asrin
ortalarma dogrudur.*” Tarikat-6ncesi tasavvuf denilen bu dénemde mutasavviflar,
Kur'anin hitkmiinde, Peygamberin izinde ziihd ve takva ile hayatlarin siirdiiriiyorlardi,
denilebilir. Bu devirde mutasavviflarin sayisi pek fazla degildir.

Hicri ikinci asrin  sonlarma dogru ise tarikatlarin ortaya ¢ikmaya
basladiklarmi goriiyoruz. Tasavvufun sahislar etrafinda sistemleserek, teskilath

bir sekilde yayilma donemi ise hicri besinci asirda baglamustir. Bu devirde tasavvuf,
biiyiik sahsiyetler elinde sistematik bir hale gelmis, dergah etrafinda teskilatlanmalar
baglamustr. Boylece islam dininin yayildig1 her yerde biiyiikk mutasavviflar yetismeye
baglamustir. Basra ve civarinda baglayan tasavvufi hareketler, daha sonra Tiirkistan'da
sistemli bir sekilde gelismeye baslamis, ®*® kendine has bir ahlik anlayismi da
beraberinde getirmistir.

Eski ahlak kitaplarinin miithim bir kaynagi daha vardir. Bu da yiiksek sah-
siyetleriyle toplumda miimtaz bir yer isgal etmis bulunan zatlarin-Sadi (1184-1292),
Feridiiddin Attar (1226-1230), M. Celaleddin Rumi (1207-1273) ve Ab-durrahman
Cami (6Im. 898) gibi - pendname veya nasihatname adim verdikleri 6giitlerdir.**”

Bu a¢iklamalardan anlasilacag: gibi; Islimda baslica ii¢ ahlak goriisii vardir. Bunlar;
Kuran ahlaki, tasavvuf ahlaki ve felsefi ahlaktir. Kuran ahlaki kitap ve Siinnet ile
belirlenen ahlaktir. Buna geleneksel islam ahlaki da denmektedir. Tasavvufi ahlak
mutasavviflarin ahlaki olup; seyr-i siiliikk, nefs miicdhedesi ve amelleri murakabeye
dayanir. Felsefl ahlak ise Antik Yunan ahlak kitaplarindan terciime, serh veya o
yolda yazilmus ahlaka dair eserlerin konusu olan ahlaktir. @ islamda ahlak alaninda
eser veren diisiiniirlerden 6zellikle

226-Ibn Haldun, Mukaddime C.III, Terc.Z.Kadiri Ugan, MEB, ist. 1970, 5.540-541; Lou-
is Massignon,

227-1. Haldun a.g.e. 5.541.

228-Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyat'inda ilk Mutasavviflar, DIiBY, Ankara 1976, B.III,
s.17-18.

229-M.Ali Ayni, Tiirk Ahlakgilari, Ist. 1930, s.4

230-C. Sunar, a.g.e. s.33
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ticii (Ibn Miskeveyh, Gazali ve N. Tus?) digerlerinden farkli ve bu konuda hakli

bir sohrete sahiptir.**"

Biz yukarida ifade ettigimiz ahlék goriislerinden birine bagl olup-olmadigina
bakmaksizin ve konumuzla ilgisi bakimindan bazi Islam diisiiniirlerinin ahlak
goriislerini anahatlariyla ele alacagiz.

1- Farabi'de Ahlak

Farabi'de ahlak; felsefe, mantik ve siyaset gibi bashh basma ele alip
yorumlamamistir. Sadece sisteminin bir geregi olarak, erdemli sehri tespit igin,
32 baz1 eserlerinde ahlak konusuna deginmistir.**> Buna ragmen Aristoteles'in
oglu Nibhomakhos'a ithaf ettigi ahlak kitabin1 serh etmis, ancak bu ahlaki

tasavvufla yorumlamistir.***

Farabi'ye gore akil, ser ile hayr1 ayirdedecek giictedir. Bu akil sayesinde insan
en yiice ahlaka dogru gider. *¥ Baska bir ifadeyle nefs tasviyesi (arnma) akln
en yiksek yolu, nefsin saadeti de felsefe sonucudur. Aristoteles gibi Farabi de
ahlak gériisiinii zihnin kuvvetlerine dayandirir. lim nce ahlak sonra, yani pratik
teoriye baglidir. Ancak Allah't kavramak i¢in ask ve istigraka ihtiyag vardir.
Bunun i¢in de nefs tasfiyesi sarttir. Ne var ki Farabi'deki bu tasavvufl goris
sistematik olmay1p ruh durumu (etatd'amei) nu ifade eder. iste, insan bu akil ile
yoneldigi isi yapmakta ve bu ayirt etme ile sorumluluk kabul etmektedir.**®
insanda se¢me hiirriyeti vardir.”>” Bu iradenin teemmiil ve tefekkiir yoluyla
gergeklesmesidir. %

Su halde Farabi insanin se¢me ve karar verme hiirriyetini kabul ediyor ve bu
secime gore insan davraniglart deger kazaniyor, ahlaki bir dille, iyi ya da koti
oluyor. ®** Fakat Farabi irade ile segmeyi birbirinden ayiriyor. Zira insan iradi
olarak imkansizi da isteyebilir; halbuki o ancak miimkiin olani segebilir. Su
halde her se¢me iradededir; fakat her irade se¢me degildir. Boylece Farabi

231-C. Sunar, a.g.e. s.33

232-Farabi, Medinetii'l-Fazila, Terc. N. Danisman, MEB, Ist. 1956, s.65.

233-H. Ziya Ulken (K. Burslan'la), Farabi, ist. 1940 s.33; Mustafa Cagiricy, a.g.e. s.33
234-H. Ziya Ulken, Farabi, s.33; Islam Felsefesi 62

235-Muhammed Latifi Cum'a, Doguda ve Batida Islam Felsefe Tarihi, Kahire, 1927 5.36
236-Farabi, Kitab el-Tenbih, Haydarabat 1345, s.5-7

237-M.Létift Cum'a, a.g.e. $.36

238-Farabi, Medinetii'l Fazila, s.55

239-Fahrettin Olguner, Farabi, KTBY, Ankara 1987, s.55
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segme hiirriyetinin sinirliligmi da kabul etmis oluyor. **” Giizel-girkin biitiiniiyle
ahlak sonradan kazanilmadir. Insanin iyi veya kotii bir huy kazanmasi ve

kazandig1 bu huyu iradesiyle degistirmesi elindedir. ¢*"

Insanda bir ahlak yok iken onu kazandiran, yahut kendisinde bulunan bir
huydan digerine intikal ettiren sey, aliskanliktir. Aliskanliktan maksat ise; bir
fiili, az bir ara ile uzun zamanda, pek ¢ok tekrar etmektir. itiyat edinince bize
giizel ahlak kazandiran fiiller, ahlakli kimselerde bulunan fiillerdir. Ahlaktan
sadir olan bu fiiller, ahlak kazanmadan evvel bizzat yapilir ve aliskanlik halini
alirlarsa, ahlak meydana gelir. ®*? Giizel ahlak ise itidal halinde olan fiillerden
tiirer. lyi (isler) olan fiiller, biri ifrat, digeri tefrit olan ve her ikisi de kotii olan iki
asir1 u¢ arasindaki orta ve mutedil fiillerdir. ** Farabi mutlulugu su dort
faziletin gergeklesmesinde goriiyor. Bunlar; nazari, fikri, ahlaki ve amali fazilet-
lerdir. ®**) flim ise en biiyiik fazilettir. Reziletler, faziletlerin ifrat ve tefritinden
hasil olurlar. Su halde fazilet itidaldir. *** ilim ise en biiyiik fazilettir. Reziletler,
faziletlerin ifrat ve tefritinden hasil olurlar. Su halde fazilet itidaldir. ©*
Reziletlere meydan vermemek icin akla, onun iriinii olan bilime deger
verilmelidir.

Goriildigi gibi Farabi'de Aristo gibi ahldk goriisiinii akla ve aligkanligi
dayandirmaktadir. Bu da hareketlerimizde itidal lizere olmay1 gerektirir.

2- ibn Sina'da Ahlak

(246)

Ibn Sina (980-1037) ahlaka dair basli basma bir eser yazmamis ancak

hikmet-i ameliyede ahlakla ilgili bazi bolimler yer almistir. Diger bir ifadeyle
Ibn Sina'nin tasnifine gore ahlak, hikmet-i ameliyenin {i¢ kismindan biri, yani
hikmet-i hulkiyedir. Ibn Sina'nin ahlaki, sosyal olaylardan bahseden felsefi bil-

240-M. Cagiricy, a.g.e. s.33-34

241-Farabi, Kitab el-Tenbih, s.7-8; H.Z.Ulken, Farabi s.133

242-H. Z. Ulken Farabi, s.134

243-Farabi, Fusulu'l-Medeni, Cev. Hanifi Ozcan, DEUY, Izmir, 1987, s.34

244- Cavit Sunar, a.g.e. s. 136

245- Aristoteles'de oldugu gibi; Farabi'de de ahlaktaki orta, (el-mutavassit) matematik
bir orta olmayip; kendisine izafe edilen seylerin degigmesine bagli olarak, cesitli za-
manlarda artan ve eksilen ortadadir. (Fusulii'l-Medeni, s.35)

246-H.Z. Ulken, Islam Felsefesi, s. 103
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giler arasinda gostermesi, ahlaki olaylarla toplum hayati arasindaki siki iligkiyi
kavradigim gosterir. ¢*7)

Ibn Sina'nin Tlmii'l-ahlak risalesi, Aristoteles'in Nikhomakhos'a Etik'inin
bir tekraridir. ***) Aristoteles'ci gelenegi siirdiirerek fazileti, ifrat ve tefritin

ortasi olarak tamimlar ve faziletleri; iffet, cesaret, hikmet ve adalet olarak dorde
ayirir. Arzu giicii (el-kuvvetii's-seheviye) niin itidalinden iffet, 6fke giiciiniin

itidalinden cesaret, bu iki giiciin yerli yerinden kullanilmasindan da ameli hikmet
dogar. Bu ii¢ faziletin birlikte bulunmasi ile de adalet dogar. Bu ii¢ faziletin

birlikte bulunmast ile de adalet gergeklesir.**”

Ibn Sina'nin ahlak anlayisinda bu ii¢ Yunan filozofunun ahlak gériisiine ben-
zer taraflar vardir. Ancak bu benzeyis daha ¢ok rasyonalizm ilkesine istirakten
gelmedir.**” Mutluluk ruhun temizligi ve fa'al akla yoneldigi eylemdir. Bunu,
filozofun ruhun armdiriimas: dedigi bir gesit tasavvufu takip edecektir.*>" Fa'al
akli'n yardimiyla derece derece yiikselen insan akli, bilgi alaninda bir gesit
yetkinligi kazanir ve sonunda insan akli, "faal akifla birlesir. Ittisal adi verilen
bu birlesme, gergek anlamda mutlulugun elde edilmesinden baska bir sey
degildir.**?

Insanlar1 daha iyi yapmak igin onlar1 egitmelidir. Insanin ahlakini diizeltmesi
gelistirmesi ve zamanla aligkanlik haline getirdigi huylar1 degistirmesi iradesine
baghdir.

Kainatta hayrin asli,sserin arizi oldugu diisiincesi ile hayir anlayiginda
Platon'a karst ¢ikan ®**? Ibn Sina, mutluluk konusunda da Aristoteles'den farkli
disiinmektedir. Zira mutlak haz, Allah'a yiikseligtir. Ne var ki, nefsin bedenle
mesguliyeti ona Allah'im1 unutturur. Su halde, beden ger¢ek anlamda Allah"
idrak hazzim tatmaya engeldir. *** Insan bu lezzeti, duyularin hazzindan siyrilip
manevi hazza yiikselebildigi 6lciide tadacaktir. Iste bu

247-Mehmet Aydin, Ibn Sina'da Ahlak ve insanin Mutlulugu, "Ibn Sina Kongresi Teblig-
leri" Kayseri 1984, 5.250; A. Nevzad Ayas, Ibn Sina'da Ahlak, Biiyiik Tiirk Filozofu ve
T1ib Ustad Ibn Sina, Ist. 1937, s.1

248-Selaheddin es-Selcuki, Eseru'l-imami'l-Gazzali Fi'l -ahlak, Kahire 1962, 5.79
249-M.Aydm, a.g.e. 5.250

250-A.Nevzad Ayas, a.g.e. s.9

251-H.Z. Ulken, Islam Felsefesi, 5.243

252-M.Aydn, a.g.m, s.243

253-Ibn Sina, Necat, Misir 1358, 5.291-294

254-M. Cagiricy, a.g.e. s.36
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dereceye yiikselen nefs, mutlulugunu da kazanmis olur. Ciinkii onun mutlulugu
fa'al akil'la birlesme (ittisal) sine baglidir, bu birlesme yalnizca mutlulugun degil,

bilginin de temel kaynagi olmaktadir.*>>

Ibn Sina, nefs (ruh) in 8liimsiizliigiine inanir. Bedenin yok olmas ile nefs yok
olmaz,. Eger bdyle olsaydi, bu durumda o, varliginin her derecesinde bedene
bagimli olacak, varligini siirdiirebilmek i¢in bagka bir varliga dayanmak zorunda
kalacak; dolayisiyla, cevher olma ozelligini kaybedecekti. “® Beden ruhun
aletidir; dolayisiyla bedenle birlesme ruhun yararinadir. Ruh, bedenle birlikte
yaratilmigtir. Bu bakimdan bedenden 6nce tam anlamiyla ruhi nitelikte olan bir
hayat diisiinmek dogru degildir. O, bedenin 6liimiinden sonra baska bedenlere de
girmez, dolayisiyla tenasith batildir.*” Nefs bedenle birlesmekle kendisini
yetkinlige ulastiracak bir amaca kavusmustur. Beden sayesinde nefs, kendi
kisiligini kazanir. Bu yilizden birbirinin ayni olan iki nefse rastlamak miimkiin
degildir. Bu, onlarin ayr1 bedenler kullanip farkli mizaglar kazanmig olmalarindan
ileri gelir. Ne var ki nefs ile beden arasinda bu sekilde bir iliskinin bulunmasi ile
nefs ile beden arasinda bu sekilde bir iliskinin bulunmasi ne nefsin ontolojik
anlamda bedene bagli oldugunu, ne de bedenin 6liimiinden sonra yasamaya hak
kazandigimi gosterir. Nefs, yetkinlik yolunda ilerledikg¢e, beden ona yiik olur. Bu
derece yetkinlik kazanmis bir nefs, artik fiil durumuna ge¢mis, hakikatin bilgisini
yansitan bir ayna olmustur.

Ibn Sina'ya gére insan, nefsin bilici giicii sayesinde nihai gayenin mutluluk
oldugunu bilir. Bu konuda ona peygamberler ve filozoflar yardimer olurlar.
Mutlulugun elde edilmesine yardimci olan her fiil iyi, s6z konusu gayenin
gerceklesmesini engelleyen, her fiil ise kotiidiir. Nefsin bilici giicii sadece insan-
da bulunur. Nefsin hem bilen hem de yapip eden giiclerine akil ad1 verilir. Bunun
da iki sekli vardir. Biri nazari digeri ameli. Birincisi soyut diisiinme
mekanizmasini saglayan teorik ya da spekiilatif, 6teki ise ahlakinda dayandigi
pratik (ameli) ruhtur.®*”

Ibn Sina, nazari akli "bilen", ameli akli da "yapan" akil olarak adlandirir.
Aristoteles de "nous theoretikos" ve "nous praktikos"a tekabiil eden bu giigleri
Ibn Sina, tasavvufi yazilarinda, "emre verilen iki melek" olarak nitelenir. Onlar-

256-M.Aydin, a.g.m., 5.246
257-M.Aydin, a.g.m., s.244
257-M.Aydin, a.g.m., s.245
258-M.Aydin, a.g.m., s.242
259-M.Saced Sheikh, A Dictionnary of Miislim Philosophy, Lahore 1981, B. I, s.137
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dan biri sagda (bilen), 6teki solda (yapan) bulunur. Diisiinen nefsin yetkinlige
kavusmasi, Allah't bilmek ve Allah'in rizasi i¢in ¢alismakla miimkiin olun Nefis,
aklin ve dinin iyi gordigi fiillerin yapilmasi sonunda kotii olmaktan gikar,
diisiinen nefis derecesine yiikselir. ®*” j
gergeklesir.

ste onun mutlulugu ancak bu sekilde

3- ibn Miskeveyh'de Ahlak

Isliamda Ahlak béliimiiniin basinda Islam diisiiniirlerinin basli basina bir
ahlak kitabi yazmadiklarini, bunun tesadiif olmadigini, bu yiizden ilk ahlak
kitaplarinin Islam diisiincesine terciime yoluyla girdigini ifade etmistik.

Iste, Islimda bash basina ilk ahlak kitab1 yazan diisiiniir ibn Miskeveyh (61m.
1030),°Y ilk ahlak kitabi da onun Tehzibii'l-Ahlaki'dir. Yunanllar igin
Nikomakhosa Etikne ise, Miislimanlar i¢inde Tehzibiil-Ahlak odur **® ibn
Miskeveyh, Tehzibiil- Ahlak'in dsinda; el-Tahara, Kitab es-Saade, el-Siyer, Edeb
el- Arab ve'l-Fars, Lugaz-1 Kabes ve Mecmua isimli eserlerinde ahlak konusuna
deginir.*®

Ibn Miskeveyh, Platon ve Aristoteles'in diisiinceleri ile Islami birbirine
yakinlastirmaya c¢alisir. Farabi'nin rasyonalizminden hareketle onun sistemini
tasavvufa baglama ¢abasindadir. Fakat ondan esasli bir noktada ayrilir. Farabi'de
ilim 6nce, ahlak sonradir. Miskeveyh'de ise ahlak 6nce, ilim sonradir. Bu sebeple
Miskeveyh hocasi Farabi gibi mantik {izerinde durmamis, ahldki konulara
egilmistir.**)

Kitap ve Siinnete dayali geleneksel Islam ahlakinin diginda; "Ibn Miskeveyh

zamaninda iki ahlak sistemi hakim bulunuyordu." “*® Bunlardan biri Farabi'de
olgunlasan akilct Yunan ahlaki, digeri tasavvuf ahlaki. Akiler ahlakin itidal

ilkesine karsilik; tasavvuf ahlaki, tevekkiil, sabir ve rizay1 telkin ediyordu. “*”
Ibn miskeveyh'in ahlak goriisii, Farabi vasitasiyla Aristoteles'ten gelen tecrit ve
miisahade ile islam tasavvufundan gelen batini bir kesfe dayanmaktadir. **”

260-M.Aydin, a.g.m., s.249

261-Ibn Miskeveyh, Farabi ekoliine mensup bir filozoftur.

262-ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlak, Terc. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, KTYB, Anka-
ra 1983, (Onsézden), 5.9

263-C.Sunar, a.g.e. s.30-31

264-C.Sunar, a.g.e. s.23

265-H.Z.Ulken, Islam Felsefesi, s.76 266-H.Z.Ulken, islam Felsefesi, s. gosterilen yer.
267-C.Sunar, a.g.e., s.34
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Tehzibii'l-Ahlak, on amaca isaret eden bir 6nsoz ile yedi boliimden ibarettir.
2% Kitabin boliimleri; insan nefsinin tanum, ahlak ve huy, iyilik ve mutluluk
arasindaki fark, insanin fiilleri, sevginin ¢esitleri, nefsin hastaliklar1 ve tedavisi
bagliklarim tasimaktadir. Ibn Miskeveyh, Kitabin yazim amacim da su sekilde
aciklamaktadir: "Bu kitab1 yazmadaki amacimiz, kendimiz igin, biitiin
davraniglarimiz iyi olmakla birlikte kolay, sade ve mesakkatsiz olmasini
saglayacak bir ahlaka ulasmaktir. Oyle ki bu ahlak, bir sanat ve dgretici bir
diizenleme (yani egitim) ile hasil olur." **”

Aristoteles gibi; fazileti, ifrat ve tefritin ortasi olarak goren Ibn Miskeveyh,
bunlarinda dort ¢esit (hikmet, iffet, cesaret ve adalet) oldugunda filozoflarin
hem fikir olduklarini belirtir. ¢’

flke olarak ahlakin egitimle degistigini kabul eder. Fakat egitmek
bakimindan insanin farkli yapidan oldugunu soyler. Ahlaki faziletlerin kaynag
cocuklarin en iyi sekilde egitilmeleridir. Ciinkii insani cevherin, yani ruhun
varligi, Allah'in yaratic1 kudreti ile iligkili ise de, bu ruh cevherini terbiye edip
giizellestirmek insanin kendi iradesine birakilmistir. Cocukta herseyden once
utanma duygusunu gelistirmeli, ¢ocuk iyiyi kotiiyii ayirt etmeli ve kot seyleri
yapmamali. Bu yiizen utanma duygusu, egitimin ve egitime uygun olmanin ilk
sartidir.?’"

fbn Miskeveyh, kitabmin uzunca boliimiinii Antik Yunan filozoflarina,
ozellikle de Aristoteles'in eudaimonia (mutluluk) felsefesine ayirmis, daha
sonra da kendi mutluluk anlayigsin1 ortaya koymustur. Aristoteles mutlulugu
insanm eksikligini duydugu seye kavusmas seklinde anladig halde Ibn Mis-
keveyh, ahlaka tasavvufi bir muhteva kazandirarak gercek mutlulugun Allah'a
yaklasmak oldugunu ifade ediyor. “’? Insanlarm birbirini sevmeleri gerekir.
Sevginin bulunmadig1 yerde mutluluk tam olarak gerceklesemez. Gergek sevgi
karsilik beklenmeyen sevgidir. Menfaata dayal olan sevgi iyilerde bulundugu
gibi, kotiiler arasinda da bulunabilir. Bu bakimdan sevginin en degerlisi Allah
icin sevmektir.

268-Tehzibii'l-Ahlak'in baz1 yazma ve basma niishalarinda 6. ve 7. boliimler, nefsin hasta-
liklar1 ve tedavisi, bir boliim olarak ele alinmistir.

269-Ibn Miskeveyh, a.g.e., s.1l

270-ibn Miskeveyh, a.g.e., s.22-35

271-ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.58

272-ibn Miskeveyh, a.g.e., .75
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Sonug olarak; ibn Miskeveyh, ahlak1, ruhun ayrilmaz bir 6zelligi saymakta,
bundan dolay1 da ahlaki biitiin ilimlerin bagina koymaktadir. Hocasi Farabi'nin
ilim 6nce, ahlak sonra, yani ahlak ilme baglh goriisiinii tersine ¢evirerek ruhun
arindirilmast yoluyla tasavvufi ahlaka yoneldigi goriilmektedir. Bu bakimdan

nefis terbiyesi esasina dayanan ve israkilerin miikasefe adini verdikleri -Allah'a
ulagmak i¢in bulduklari- bu yol ile Ibn Miskeveyh arasinda bir benzerlik

bulundugunu®™ s6yleyebiliriz.

Ahlakl olmak, kolay is degildir. Ciinkii bu is, insan1 ahlakli yapacak olan akli
ile, insan1 ahlaksizliga gotiiriicli olan nefs-i emmaresi arasinda bir savas isidir.
Bu savag alani da her seyden 6nce, insanin bizzat kendi ruhudur. Giizel ve mutlu
bir hayat gegirebilmek i¢in insanin aklini, nefs-i emmaresine hakim kilmasi, hig
degilse bunlar1 dengede bulundurmasi, bu sayede bazi faziletlere sahip olmasi
gerekir. Yine akilca yiiksek bilgileri de asarak kendisinin yer yiiziinde her
bakimdan halifesi bulundugu Allah bilgisi ile bilgilenmesi ve dolayisiyla ruhi
faziletleri asarak ilahi sifatlarla donanmasi zorunludur. Artik bu durum tasavvuf
diliyle, Allah'n ahlaki ile ahlaklanmaktir. Insan igin tek kurtulus yolu budur.

4- Gazali'de Ahlak

Gazali'nin ahlakta temel dayanagi Kitap ve Siinnet'tir. Ozellikle ahlak
konusunu isledigi ihya'nin iigiincii cildinde énce ilgili dyet ve hadisler, sonra
mutasavviflardan nakiller, daha sonra da basta dort mezhep imamlari olmak
tizere fukahanin goriislerine bagvurarak agiklar.

Ote yandan: ruh, akil, mutluluk ve dzellikle fazilet goriisiinde zamanin felsefi
diisiincelerinden de faydalanir. Fakat bu faydalanma daima Islami olgiiler
icindedir. Diger bir ifadeyle filozoflarin ortaya attiklari diisiincelerin Ehl-i
Siinnet akidesinde yeri varsa, Gazali'ye gore bir anlam ifade eder. Zaten Gazali,
ahlaki konularda dinin felsefeyi etkiledigi, filozoflarin bir zamanlar bunlar1 din-
den almis oldugu “"* gériisiindedir.

Diger taraftan, Gazall'yi ahlaki olgunluga gotiiren faktorlerin basinda
mutasavviflar gelmektedir. Tasavvufta Seyhinin Farmadi (6lm. h.477) oldugu
ifade edilmektedir. ®’> Bunun yaninda; Muhasibi (243-857), Mekki (61m.

273-C.Sunar, a.g.e., s.198
274-Gazali, el-Munkiz, s.38
275-Kasim Kufrali, iA.Gazali Md. C.IV, s.755
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397/1006), Ciineyd-i Bagdadi (6lm. 298-910), Sibli (6lm. 334-945) ve Beyazid-1
Bestami (260/874) gibi iinlii mutasavviflarin da Gazali iizerinde etkileri vardir.
Bun bizzat kendisi el-Munkiz'de ifade etmektedir.*’®

Insan igin kurtulus yolu, nefsi kotii arzulardan korumak ve Allah'a
yonelmektir. Ilim ve amel biitiinliigiine dayanan mutasavviflar, bu c¢abanin
icindedirler. Gazali, sadece mutlak hakikate ulagsmak i¢in c¢alismamis, ayni
zamanda miikemmel bir hayati yasamak ic¢in de ¢aba gostermistir. Buna yalniz
akli bilgilerle ulasilamaz. Insan, kendi ruhunu bu bilgiye hazirlamak igin ameli
bir ¢alisma i¢inde bulunmalidir. Boylece Gazali, Kitap ve Siinnet'ten deliller
gostermek suretiyle, kalbin arinmasi i¢in bedeni amellerin gerekliligine isaret
ediyor, Ehl-i Siinnet ile tasavvufu birlestiriyordu. *’”

Allah, insanin maddi yapisini noksansiz yaratmis, fakat ahlakini giizellestir-
meyi onun kendi ¢abasina birakmustir. ™ Su halde ahlaki olgunluga ulasmanin
yolu nefsi yenmeye ¢alisma (miicahede) dir.

Gazali'ye gore insan, yaratilis1 itibariyle ne sirf iyi, ne de sirf kotiidiir. Iyilik
ve kotiiliigii kendisinde potansiyel giic halinde bulunduran insanin hayir ve ser
yoluna girmesi, kendi gayret ve tercihine birakilmustir. Iste ahlaki hayat bu

gayret ve tercihten dogar.*””

Insan, beslenme ve iiremesi bakimindan bitkileri, hissetme duygusu
bakimindan hayvanlar1 andirsa da, insani insan yapan, onun ruhi bir varlik
olusudur. Vahye muhatap olan, baz1 vazifelerle yiikiimli tutulan, akil ve bilgi
sahibi olarak duyular-iisti alem hakkinda tefekkiir eden ®** ) varligii obiir
diinyada da siirdiirecek olan insan, biitiin bu ayricaliklar1 ruhi bir varlik
olmasinda bulur.**"

Ruh Allah'tan gelmistir ve yine O'na donecektir. Beden ise bu yolculukta
ruhun tagiyicisidir. Bu ylizden sadece ruhi hayata ydnelip bedeni ve onun
ihtiyaclarin1 ihmal etmek dogru degildir. “* Nitekim mal gibi diinyevi varliklar
ruhun tastyicisi olan bedenin hizmetine verilmistir. ®* Insanin ruhi

276-Gazali, el-Munkiz, s.57
277-Gazali, Thya 11, 5.42
278-Gazali, Thya 111, s.42
279-M.Cagiricy, a.g.e., s.73
280-Gazali, Thya I1I, 5.3
281-M.Cagiricy, a.g.e., s.77
282-Gazali, Thya I, 5.48
283-Gazali, Thya I, 5.50

46



yoniine deger veren Gazali, onun maddi yoniinii de biisbiitiin ihmal etmis
degildir. Ciinkii insanin maddi varligimimn korunup gelistirilmesinin gerekliligine
de isaret etmistir. **¥

Gazali'ye gore ahlaki hayat, aklin duyumlar tizerinde hakimiyet kurdugu bir
hayattir. insan, duygusal bir varhik olarak dzellik arzetmez. Zira bu bakimdan
hayvanlarla ortak yaratilistadir. Ancak insan, duygularim kontrol edebilecek bir
yetenege sahiptir. Bu yetenek akildir. Bu yetenek yaratilis amacia uygun
olarak kullanilmadigi takdirde insanin degerini yiiceltmek soyle dursun daha
asagilara diisiirir.”® Nitekim Kur'an, bu durumdaki insanlari "hayvandan
asag1" (286) seklinde nitelendirmistir.

a- Ahlaki Hareketin Ozelligi

Gazali'ye gore, bir hareketin bizim hareketimiz olmas i¢in, o hareketin
tarafimizdan yapilmasi yeterli degildir. Bunun yaninda onu kendi irademizle
yapmamuz gerekir. irade bir amaca uygun bulunan seyin tayin edilmesidir.**”
Bu bakimdan Gazali'nin iradi hareketleri bir begenme ile segip yapilan hareket-
ler olarak kabul ettigini sdyleyebiliriz. Fa'il fiilinde hiir iradeli ve irade ettiginin
farkinda olan varliktir. ®®) Buradan anlagilacagi iizere; iradi bir hareket,
secimli, bilingli ve amach olan bir harekettir. Baska bir ifadeyle insanda
gelisigiizel bir istek olmayip, behimi arzulardan biisbiitiin farkl, diistintiliip
tasiilmis amaglara yonelten suurlu bir istektir.

Gazali, biitin Eg'ariler® gibi kulun iradesi konusunda asiriliklardan
kagmmakta, kaderiyye ve Mu'tezile'nin karsisinda, kadere inanmakla birlikte,
kulun iradesini biisbiitiin inkar eden Cebriyye'ye de katilmamaktadir.**”
Gagzali, birbirine zit olan bu iki goriisii tenkit ettikten sonra, kendisinin de
katildigi Ehl-i Siinnet'in bu konudaki goriisiinii ortaya koymaktadir.*"
Gazali'ye gore; prensip itibariyle insanda kudret ve se¢me (ihtiyar) yi Allah
yaratnustir. insan ise, bu sayede kendi hareketlerini seger ve yapar.

284-Gazali, Ihya, 1, 5.15

285-M.Cagiricy, a.g.e., 5.84

286-A'raf (7), 179

287-Gazali, Tehafiit el-Felasife, Terc. B. Karhiga, Cagr1 Yayimlari, ist. 1983, s.11
288-Gazali, a.g.e., s.24

289-Es'ari, Mu'tezile ve Ehl-i Slinnetin kaza ve kader anlayiglar1 hakkinda derli toplu
bilgi i¢in bkz. §. Golciik, a.g.e., s.223-239 290-

M.Cagiricy, a.g.e., 5.92 291-Gazali, Thya 1, .98,

111, s.320-321.
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Yine Gazali, insan nefsinin bilgi yetenegi ile amel yetenegine ortak bir isim
olarak akil denilmesini uygun gérmekte ve bilgi yetenegi olan akli, nazari bil-
gileri edinme vasitasi olarak benimsemesine ve buna nazarl akil demesine
karsilik, amel yetenegi olan akla ameli akil adin1 vermekte ve bu yetenegi amel-
lerin prensibi ve ahlaki hayatimizin diizenleyicisi olarak kabul etmektedir.*** Su
halde, insandaki bu amel giicii, veya ameli akil, iradeden bagka bir sey degildir.
Buna ahlaki irade demek daha uygun diser.*”” Su halde.iistiin ahlaki hayata
ancak, aklin kontroliindeki iradi bir ¢aba ile ulasilabilir. Gazali'de bu ¢abanin adi
da miicahededir. (nefsi yenmeye caligsma)

Bu diisiinceden hareketle mutasavviflar, ama¢ olarak aldiklari en yiiksek
mutluluga, tasavvufi bir deyimle ma'rifetullaha ulasmak i¢in gii¢lii bir irade
egitimini ongoriirler. Bu egilimin belli baslt yolu da riyazet ve miicahedededir.
Gazali, buna ulagmanin iki yolu oldugu gériisiindedir. Bunlardan ilki, irade dis1
olup tamamen Allah vergisidir. Bazi insanlar yaratiligtan akilli ve giizel
ahlaklidirlar. Bunlardaki sehvet gazab gilicleri, aklin ve islamin hiikiimlerine
uyacak nitelikte yaratilmigtir. Bunlarin en giizel O6rnegini, Peygamberlerde
gOriirliz. Bu istiin ruhlar, egitilmeden fazil, 6gretilmeden alimdirler. Bu, ahlakta
kemal derecesidir. (294) ikinci yol egitim ve dgretim yoludur. Gazali, faziletli
olabilmek i¢in ahlaki davraniglarlarin insanda aligkanlik halini almasini gerekli
gormektedir. Bu da yukarida ifade ettigimiz riyazet ve miicdhede esasina dayali
diizenli bir irade egitimi ile miimkiindiir.

b- Sorumluluk Kavrami

Islam ahlakinda sorumlulugun kaynagi vahiydir. Sorumlulugun ilahi olmasi
onun akli mahiyetini zedelemez. islaim Peygamberi, "Insanin dini akildir, akli
olmayanin dini de yoktur." buyurmustur. Ote yandan aklin ilahi delillerden biri
oldugu iizerinde islam ulemas: arasinda goriis birligi vardir.”*® "Kendilerine
peygamber gonderdigimiz kimseleri mes'ul edecegimiz gibi, gonderdigimiz

n(297)

peygamberleri de mesul tutacagiz. ayetinden anlagilacagi gibi, bu

mes'uliyetten hi¢ kimsenin kurtulamamasi igin ciddiyetini gosterir.

292-Gazali, Mizanii'l-Amel, Misir 1328, s.32-33
293-M.Cagiricy, a.g.e., s.99

294-Gazali, Thya I11, s.16; M.Cagiricy, a.g.e., 5.100
295-Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI, 135
296-A.Naim, a.g.e., s.42

297-Araf 5
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Hz. Peygamber, vahye gore hareket ettigi ve kendisinden bildirilmesi istenen
her seyi bildirdigi halde sorumluluktan kurtulamamaktadir. Veda Hutbesinin
sonunda oradakilere "yarin beni sizden soracaklar, ne diyeceksiniz?" diye
soruyor. "Allah'in el¢iligini ifa ettin, vazifeni yerine getirdin, bize vasiyette ve
ogiitte bulundun, diye sehadet ederiz" cevabini alinca ii¢ defa "sahit ol yarab"
@%) diyerek Allah' sahit gosteriyordu. Sorumlulugun bundan daha agik.ve daha
biiyiik bir delili olabilir mi?

"Giinah islemek sanindan olan hi¢ bir kimse, digerinin giinahmi
yiiklenemez." “*” Buradan agikea anlasildigi iizere, Islamin sorumluluk anlayist
sahsi bir sorumluluktur. Bundan dolay:r IslAmiyet Hiristiyanligin atalarin

giinahlar1 yiiziinden evlatlarm sorumlu tutulmasi (Peche orginel) goriisiinii®*”

acikca reddeder %

Gazali, insanin yapisi itibariyle egoist oldugu goriisindedir. Eger ahlaki
degerler, mutlak bir otorite tarafindan belirlenemezse, bu degerler mutlak ve
genel-gecer olma 6zelligini kazanamazlar. Ahlaki ylikiimliiliiklerde insan-iistii bir
otoritenin kabul edilmemesi hem otorite bosluguna hem de hiikmiin
gereksizligine sebep olur. Iste, hem ahlaki degerleri keyfilik ve izafilikten kur-
tarmak, hem de otorite boslugunu onlemek, ahlaki hiikiimlere zorunluluk vasfi
kazandirma zarureti, Gazall'yi, teklifin kaynagmin vahiy oldugu diisiincesine
gétiirmiistiir. °°” Bu otorite Allah'tir.

Peki; kime karsi sorumluyuz? Bu soruya verilecek cevap; sorumlulugun
cesitli oldugunu gosterir. Dar anlamiyla bu sorunun Islami ahlakindaki cevab;
"kendi vicdanimiza, topluma ve Allah'a karsi sorumluyuz" olmaktadir. Islam
ahlakinda ahlaki, sosyal ve dini sorumluluk i¢igedir. Buna goére her sorumluluk,
vicdanlarda kabul gérmesi sartiyla ahlaki sorumluluktur. Bu anlamda mii'min

demekle ahlakli adam demek arasinda bir fark yoktur. Zira Allah'in ahlaki ile

donanmis olan mii'min, Allah'n kendisine sah damarindan daha yakin®®

oldugunun bilinci i¢indedir.®*¥

298-Buhari, C.X, 5.399

299-Isra, 26

300-Hiristiyanliga gore; Hz. Adem, Allah'in suretinde ve giinahsiz olarak yaratilmstir. Fa-
kat Allah'in yasakladig1 meyveden yemek suretiyle giinah islemis ve boylece neslinin de
giinahkar olmasina sebep olmustur. Hz. Isa ise insanlarin giinahlarmi temizlemek icin bir
fidye-i umumi olmustur.

301-A.Naim, a.g.e. s.24

302-M.Caguricy, a.g.e., s.110-111

303-Kaf (50), 16

304-M.Cagricy, a.g.e., s.121
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c- Mutluluk ve Ahlaki Egitim

Gazali'ye gore, ahlaki hareketlerin yoneldigi amacin tam iyi olabilmesi i¢in su
iic Ozelligi tasimast gerekir. Bunlar lezzet, fayda ve giizelliktir. Gazali, insanin
hareketlerine, sahip oldugu biitin maddi ve manevi imkdn ve yeteneklere,
yoneldigi fayda agisindan deger veriyor. Bilgi ve ahlak giizelligi iyi, ¢linkii bize
hem diinyada hem de ahirette fayda saglar. Insanmn ahlaki hareketlerinin
yoneldigi fayda nedir? Gazall bu soruya genel anlamda "hayirlar" cevabim
veriyor. Gazali'nin "hayirlar" tabirinden kasdettiklerine gelince bunlar:

aa) Uhrevi mutluluk; biitiin hareketlerimizin en son amaci, biitiin faydalarin
kendisine yoneldigi en iistiin fayda uhrevi mutluluktur. Diger biitiin faziletlerin
faydali olmas1 bu en son amaca vasita olmasindan ileri gelmektedir. Ciinkii hayra
ulastiran da hayirdir. %

bb) Ruhi faziletler; bunlar da akil, iffet, cesaret ve {igiiniin bir araya gel-
mesinden olusan adalettir.

cc) Bedeni faziletler; sihhat, kuvvet, giizellik ve uzun émiirden olusan bu dort

fazilet sayesinde ruhi faziletlere ulasir, hayra yonelebilir.*”

dd) Harici faziletler ise; servet, mevki, aile ve aile disindaki ¢evredir.

Gazali ahlakin egitimle degisecegi diisiincesindedir. Nitekim Peygamberimiz,
"ahlakimzi degistiriniz" buyurmustur. Eger ahlak degismemis olsaydi miikafaat
ve cezanm " terbiye metodlarimin bir degeri kalir miydi? " Bu bakimdan
hilkat ile huyu aym saymak ve huyun da hilkat gibi degigsmeyecegini sanmak
yanligtir.

Ahlaki terbiye konusunda; insanin dis yapisi gibi, i¢ yapismin da
degistirilemiyecegini veya riyazet yoluyla ortadan kaldirilmak istenen arzu ve is-
teklerin, insan yapisinin ayrilmaz unsurlart oldugunu ve dolayisiyla onlari or-
tadan kaldirmaya caligmanin bosuna zaman harcamak olacagini sdyleyenlere
kars1 Gazali riyazeti savunur. Birincilere karsi, insan ruhunun degismeye agik
varliklar arasinda oldugu ve bir dereceye kadar degistirilebilecegi
diisiincesindedir. Ikincilere karsi ise, riyazetten maksadm, arzu ve istekleri
tamamen ortadan kaldirmak degil, asir1 ve eksik taraflarindan arindirip, itidal
haline getirmek oldugunu, arzu ve isteklerin insan varliginin vazgegilmez

305-Gazali, Mizan, s.112

306-Gazali, Thya IV, 5.89-91
307-Gazali, Mizan, s.67

308-Gazali, ihya III, (Beyrut b.), 5.55
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unsurlar1 arasinda yer aldigini, mesela yemek arzusunun kesilmesi halinde fer-
din, cinsiyet arzusunun kesilmesi halinde de tiim insanligin ortadan kalkacagini
soyler. @9

Nitekim hurma ¢ekirdegi ne elma, ne de hurma agaci olmamakla birlikte,
bakildig1 takdirde hurma agaci olacak Ozellikte yaratilmistir. Halbuki ayni
¢ekirdekten bir elma agaci yetistirmek mimkiin degildir. Hatta biz; kopek, at
gibi hayvanlarin dahi egitilebilecegini, yabanilerin evcillestirilebilecegini
miisahade etmekteyiz. Esasen insanin ahlaki sorumlulugu da buradadir.®'”

d- Fazilet ve Rezilet Goriisii

Gazali'ye gore; bir seyin fazilet sayilmasi, ahirette Allah'a kavusmak
mutluluguna yardimci olmasina baghdir. Zira kul i¢in, mutluluk diginda bir
amag, Allah'a kavusmanm istiinde bir mutluluk yoktur.®'" Gazali, insanin
tabiatinda fazilet ve rezilete temel olarak ii¢ kuvvet goriiyor. Bunlar; bilgi, 6fke
ve sehvet kuvvetleridir. Bu ii¢ kuvvetten de ii¢ temel fazilet dogar. Bunlar da
hikmet, cesaret ve iffettir. Bir de bu ii¢liniin uyumundan olusan dordiincii bir
fazilet vardir ki, bu adalettir. ©¢'?

Gazali'ye gore, eger ruh halinden sadir olan fiiller, dinin ve aklin tasvip et-
tikleri tiirden iseler; giizel ahlak, degilseler kotii ahlak adini alirlar. Diger taraftan
tam, giizel bir ahlaktan s6z edebilmek i¢in insan psikolojisinin dért unsurunun
itidal halinde, birbiriyle uyumlu ve her birisinin ayri, ayr giizel olmalart gerekir.
Bu dort unsurdan tigii; ilim, gazap, sehvet giigleridir. ©'¥ Giizel ve ¢irkini
ayirabilecek sekilde, bunlarin aklin ve dinin gereklerine gore islemesiyle giizel
haller meydana gelir. Onlarin bu giizel hallerine de hikmet, cesaret ve iffet adi
verilir. Dordiincii giic olan adalet ise, sehvet ve gazabin, din ve aklin isaretleri
dogrultusunda, disiplin altinda tutulmasindan ibarettir. ©'*)

Hikmet, akil ya da bilgi giiclinden dogar. Giizel ahldkin en basta gelen
sartidir. Hz. Peygamber, "Hikmet mii'minin yitigidir ®'?buyurmustur.

309-Sabri Orman, Gazali'nin Iktisat Felsefesi, (Doktora Tezi), Istanbul 1984, 5.75
310-Gazali, Thya III, 5.95; Mizén, s.67-68

311-Gazali, 1hya IV, s.139, 590.

312-Gazali, thya III, (Beyrut b.), .83

313-Gazali, Thya III, s.53

314-Gazali, Thya III, .54

315-Tirmizi,ilim 19; Gazali, Thya III, 5.547; Mizan, s.55
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Gazali'ye gore; hikmet fazileti bize, inanglarda hak ile batili, dogru ile

yanlis1, davranislarda ise iyi ve kotiiyii birbirinden ayirma imkan1 verir.®'?

Hikmet, hilekarlik ve aptallik reziletinin ortasidir.

Cesaret, 6fke giiciiniin din tarafindan terbiye edilmis, akla bagli ve hikmete
uygun olarak isletilmesinden dogan bir fazilettir. Bagka bir ifadeyle cesaret
fazileti, akil ve din Slgiisiine uyan tutumdur. ®'”Cesaretin ifrat: saldirganlik, tefriti
ise asir1 isteksizliktir.

G18) olarak tammliyor.

Gagzali iffeti, isteklerin baskisina gdsterilen ruhi sabir
iffet, sehvetin akil ve din tarafindan terbiye edilmesiyle kazanilir. iffetin ifrati,

nefsani isteklere diiskiinliik, tefriti ise asir1 isteksizliktir.

Gazali, adaleti akil kuvvetiyle sehvet ve gazabin kontrol altina alinmas,®'”

olarak nitelendirmektedir. Adalet, insandaki sehvet, gazap ve aklin itidal {izere
tutuldugu, sehvet ve gazap giiclerinin akil ve tefekkiiriin emrine verildigi vakit
kazanilir. Ancak diger ii¢ fazilette goriilen ifrat ve tefrit burada s6z konusu
degildir. Adaletin sadece zidd1 vardir, o da zuliimdiir.**”

"Onlar ki infak ettikleri vakit israf etmezler; cimri de davranmazlar; ikisi
aras1 giderler."™" Bu ayet-i kerimeden harecket eden Gazali, ifrat ve tefritin
ortasini hakiki orta yol manasina kullanmistir. Allah'in Resulii, Hid suresi, -
emrolundugu gibi dosdogru ol- ®** beni ihtiyarlatt: buyuruyor. Bu, dogru yolun,
strat-1 miistakimin zorlugunu gosterir. Bu yiizden sirat-1 miistakim-i koruyan az
bulunur.®*Orta yol, biitiin islerde genel bir kaidedir. Bu ilke akil ve islamdan
cikmaktadir. Diinyaya yonelmede, bedeni arzularda ve ibadet hususunda itidal
gereklidir. Sehvetler ne tamamen terk edilmeli, ne de onun pesinden gidilmelidir.
(240 Allah'm dini ifrat ve tefrit arasidir." ®* Hz. Peygamberin bu hadisi bunun
en acik ifadesidir.

316-Gazali, Mizan, s.56

317-Gazali, a.g.e. 5.85-86

318-Gazali, a.g.e. s.134

319-Gazali, ihya I, .10

320-Gazali, a.g.e., s.47

321-Furkan, 67

322-Hid, 1J2

323-Gazali, ihya IH, 5.62

324-H.Mahmud Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, istanbul 1983, 5.177-178
325-Ramiiz el-Ehadis, Musannif A.Z.Giimashanevi, Miit.A, Bekkine, Nesre hazirlayan-
lar, L.Dogan, M.C.Aksit, Istanbul 1982, C.1.s.223
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Gazali'nin ahlak anlayisindaki faziletlerden ilk doérdii, daha dnce Aristoteles'i
ele alirken ifade ettigimiz gibi; Yunan kaynaklidir. Islim felsefesine buradan
geemistir. Platon fazileti, reziletin zidd1 olarak aldigi halde, Aristoteles, fazileti
ifrat ve tefritin ortasi olarak gdrmektedir.®*® Gazalimin gosterdigi delillerden
anlasilacag gibi; adi gecen dort fazilet ve digerleri islimda, Kitap ve Siinnette de
vardir. Dolayistyla Gazali bu faziletleri filozoflar sodyledigi i¢in degil, Kitap ve
Stinnette bulundugu i¢in almigtir. Kaldi ki, Gazali'ye gore; bu sozleri filozoflar
sOyledigi i¢in reddetmek yerine Kitap ve Siinnete uygun olup olmadigina
bakmak gerekir. "Farz edelim ki bu sozlerin hepsi ancak felsefecilerin
kitaplarinda vardir, bundan ne ¢ikar? O sozler haddi zatinda makul ve burhan ile
sabit ise, Kur'ana ve hadise mubhalif degilse ni¢in terk ve inkdr edilmek icap
etsin? Bu kapiy1 agarsak, bir hakikati evvelce bir ehli batilin hatirina gelmis diye
reddetmege kalkisirsak birgok hakikatleri reddetmemiz ldzim  gelir."®*”
Filozoflarin ahlak hakkinda sdyledikleri kendi akillarinin bir {iriinii olmayip, esas
itibariyle dine dayanmaktadir. Filozoflar, bu bilgileri mutasavviflar kanaliyla

dinden almuslardir. ¢*

Ayni konuya temas eden Ferid (Kam), bu hususta aynen sdyle demektedir:
"Ezmine-i muhtelifede yetisen hilkemanin zaman ve mekdni zuhurlari ya bir
peygamberin zaman-1 zuhuruna, yahut zaman-1 zuhuriyenin hakim ve miiessir
oldugu zamana tesadif eyledigi cihetle felasife tarafindan vazedilmis olan
kavaid-i ahlakiyye bu suretle peygamberani izamin telkinat-1 diniyyelerine
miintehi olur.

Miikaddimin-i hitkemanin bu ciheti meskGtun-anh birakmalari, pek bariz olan
bu hakikati itirafa yanagmak istememeleri aksi kaziyyeyi te'yide medar olacak bir
hal degildir. Nasil bir miicahede-i akliyye neticesi olursa olsun, felasifenin
sermaye-i marifetleri, hi¢ sliphe yok ki, kism-1 a'zami itibariyle tealim-i
enbiyadan muktebesdir. Binaberin, miieddib-i evvel, serayi ve nevamis-i

ilahiyedir demekte asla tereddiit etmemek 1azim gelir."®*”

Kisaca Gazali, klasiklesmis bu dért faziletle yetinmemis; Islom ahlakina
dayanan, tasavvuf ahlakinca gelistirilen sabir, az yemek, comertlik, tevazu,
diirtistliik gibi faziletlerle; 6fke, haset, kibir, riya, mevki ihtirasi, mal hirsi, cim-
rilik, dilin afetleri gibi reziletler lizerinde genis olarak durmus; bu faziletleri

326-A.Weber, a.g.e. s.86; A.Bertrand, a.g.e.,s.57
327-Gazali, el-Munkiz, s.40-41

328-Gazali, a.g.e., s.37

329-Ferid, a.g.e., s.3-4
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kazanmanin, reziletlerden kurtulmanin yollarini arastirnugtir. Thya'nin 3 ve 4.
cildinde, Mizan'da genis sekilde durdugu dikkate alinirsa Antik Yunanin

klasiklesmis fazilet ve rezilet goriisiinii ne kadar asmis oldugu goriiliir. ***

e- Aile Ahlik

Islamda sartlar uygun oldugu takdirde evlilik tesvik edilmistir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim; "iginizden bekarlari (kadin ve erkek) evlendirin."®*"
buyurmaktadir. Islamin Peygamberi ise; "Evlenmek benim siinnetimdir. Fitratimi
sevenler, siinnetimi yerine getirsinler."®*> demektedir.

Gazali'ye gore insanda bulunan tabii ihtiyaglardan biri de cinsi arzudur. insan
neslinin devami ondaki bu arzunun tatmini yoluyla saglanmistir.Evlilik, ise, bu
arzunun mesru olarak giderilmesi icin konulmus bir diizenlemedir.®*> Ayrica
diger canlilardan farkli olarak, ¢gocugun uzun siire bakima muhta¢ olmasi aile
yuvasini gerekli kilmaktadir.

Gazali'ye gore nikdh (evlenme) da su bes fayda vardir. Bunlar; c¢ocuk
yetistirmek, sehveti teskin etmek, ev idare etmek, yakinlar1 ¢ogaltmak ve nefis
miicahedesi yapmaktir.**? Fakat sartlar uygun degilse evlilik fayda yerine zarar
getirmektedir. Bunlar da, helal kazancin imkansizligi, kadinin kahrini ¢ekememe,
aileye ve diinyaya asir1 diiskiinliigiin insan1 Allah'a ibadetten alikoymasidir.

Gazali, evliligin énemli oldugunu, bu sebeple -lIyi niyetle- istikrarli bir hayat
siirdiirmek, evliligin getirdigi sorumluluklar1 yerine getirmek gerektigini ©*°
soylilyor. Gazali, es se¢imindeki tercih sebeplerini; bu konudaki hadisten -kadin
mali, gilizelligi, asaleti ve dindarlig1 yiiziinden nikéh edilir. Sen dindar olan1 se¢
ki, elin toprak tutsun- **® faydalanarak soyle siraliyor. Bunlar; dindar ve saliha
olmak, ahlakli olmak, giizel olmak, mehri az olmak, kisir olmamak, bekar olmak,
soylu olmak ve yakin akrabadan olmamaktir.

Ailede kocanin gorevleri ise; diigiin ziyafeti, kadinla iyi ge¢im, sakalagma,
itidal, kadmnin iffet ve namusunu korumak, ge¢imini saglamak, egitim, adalete
riayet,cinsi iliskide adaba riayet, ge¢imsizlik halinde hakeme bagvurma ve bosan-

330-M.Cagiricy, a.g.e., s.183

331-Nur, 32

332-Buhari, C.XI, s.255

333-Gazali, Thya 11, 5.19

334-Gazali, Thya II, (Beyrut b), s.24. 335-Gazali, Thya III, 5.88
336-Buhari, C.XI, 5.264-265
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mada usule riayettir.**” Kadmin gorevlerinin baginda kocasina itaat gelmektedir.
Hz. Peygamber, "Kendisinden kocasi razi oldugu halde 6len her (miisliiman)
kadin cennete girer" ®*® buyurmustur. Kadin kocasimn malmi, namusunu ve
toplumdaki serefini korumalidir. Kocasina kargi giizelligi ile 6giinmemeli, onun
cirkinliginden bahsetmemelidir. Kocasinin yoklugunda fazilet ve agirbagliligin
korumali, birlikte iken zevk ve nese i¢inde olmalidir. Kendi iizerine diisen ev
islerini yapmalidir. Kocasi o6ldiigiinde iddet siiresinden fazla yas tutmamali,
kocasinin hatirasina saygi gostermelidir.®*”

Gazali'ye gore evlenmenin faydalarinin baginda ¢ocuk yetistirmek geldigini
biraz once ifade etmistik. Ailenin gorevi ¢cocugu diinyaya getirmekle bitmez,
hatta yeni baslar. Cocuk,kendine telkin edileni kabule miisait bir durumdadir. ©*°
) fyilik telkin edilir ve iyi seyler yaptirilirsa ¢ocuk iyi bir insan olarak yetisir.
Diinya ve ahirette mutlu olur. Ihmal edilir veya serre yoneltilirse helak olur.
Cocugun bu durumundan 6nce ailesi, sonra dgretmenleri sorumludur. ®*" Allah;
"ey iman edenler, kendinizi ve c¢oluk- ¢ocugunuzu cehennem atesinden

koruyunuz." ®*? buyurmaktadir.

Bu sebeple ilk giinlerden itibaren ¢ocuk terbiyesine 6nem vermeli, ¢**

gorgii
kurallarina aligtirmaya baslamali, yaninda yapilan hareketlere dikkat edilmelidir.
Ciinkii insan, ¢cocukluk ve genclik ¢aginda taklide daha yatkindir. Bu bakimdan
onu kotii arkadaslar edinmekten men etmeli, giizel hareketi goriildiigii vakit
takdir etmelidir. Ik defa yapilan uygunsuz bir davranisi gérmemezlikten gelmek,

tekrarinda ise dikkatini gekmek gerekir.

Bunlarin yaninda, onun anlayacagi dlgiiler igerisinde ¢ocuga dini bilgiler de

verilmelidir. Bulig cagindan sonra dini ve ahlaki emir ve yasaklarin gercek

anlamlar1 ve amaglar1 anlatilip 6gretilmelidir.®*?

Gazali'ye gore ¢cocuklarin ana ve babaya karsi vazifeleri ise sunlardir. Kendi
malindan istifade de onlara &ncelik tanimaldir. ihtiyag halinde, yardim is-
temelerine firsat vermeden ihtiyaglarini kargilamalidir. Kusurlarimi yiiziine

337-Gazali, ihya II, (Beyrut b.), s.42

338-et-Tac, Terc. Bekir Sadak, Ist. 1980, C.II, 5.592
339-Gazali, Thya II, s.55

340-Gazali, ihya 111, 5.69

341-H.Mahmud Camdibi, a.g.e. 5.203

342-Tahrim (66), 6

343-Gazali, Thya 111, 5.69

344-M.Cagiricy, a.g.e., s.224
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vurmamali, "nehy anil-miinker"e giren kotiiliiklerde uygun bir sekilde ikaz edil-
melidir. Kendilerine, g¢evrelerine iyiliklerinden bahsetmelidir. Hayatta ve
oldiiklerinde daima kendilerine duaci olmalidir. Onlara karsi sevgi ve saygiy1
muafaza etmenin yaninda, onlarn dostlarini di sevip saymalidir. Kendilerinden
tistesinden gelemeyecekleri fedakarlik beklenmemelidir.Onlarin isteklerini, agik
bir haram olmadik¢a yerine getirmeli ve yine istemediklerini kesin bir farz
olmadik¢a yapmamalidir. ¢*

345-Gazali, ihya 11, s.194-195
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Ikinci Bolim
II- KINALI-ZADE ALI CELEBI
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A- Hayati

Kinah-zade, ®*® Ali Celebi (h. 916/m.1510) da isparta'da dogmustur.
Babas1 Miri mahlasli Kadi Emrullah, dedesi Abdiilkadir Hamidi'dir. Dedesinin
Hamidi lakabiyla aniimast Hamid ilinin merkezi olan isparta kasabasmdan®*”
olmasindandir. Yine Abdiilkadir Hamidi sakalna kina yaktigindan ©* evlat ve
ahfadi Kmaliogullari, ®* manasma Kmnali zide diye tanmmustr. Bu yiizden
Kinah-zade'ye Ali Celebi b. Emrullah b. Abdiilkadir el- Hamidi®” de denir.

Dedesi Abdiilkadir el-Hamidi, bir aralik Fatih'e sehzadeliginde hocalik
etmis ®°" ve Padisahin fevkalade teveccith ve muhabbetini kazanmistir.** Fakat
daha sonra Sadrazam Mahmut Pasanin hasetligi yliziinden Padisahin
meclisinden azledilmistir. (353)

Goriildiigl iizere K. Ali Celebi kiiltiirlii bir aileden gelmektedir. Kinali-
zade'nin ilim ve fazli kismen kendi sayesinde, kismen de eba ve ecdadindan in-
tikal etmektedir. ®>¥ Ilk tahsiline memleketi olan Isparta’da basladiktan sonra
Istanbul'a gelir. Burada akrabasi kazasker Kadri efendinin yardimlariyla o dev-
rin liseleri durumunda olan Mahmut Pasa Davut Pasa ve eski Ali Pasa
medreselerini bitirdikten sonra Fatih'teki Sahn-1 Seman ©>> medresesine, yani o

devrin tiniversitesine gitmistir.

(356)

Ali Celebi ilk egitimi kazasker Kadri efendiden almus, o burada

346-Zade Farsga isim olup; ogul manasina gelir. Sifat olarak da dogmus, meydana getiril-
mis manalartyla birlesik kelimeler yapar. Haram-zade'de, merdumzade gibi Kinali-za-
de'de ayni sekilde tiiretilmistir. (F.Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
Ankara 1978, B.III, s. 1399)

347-Ferid, Kinali-zade Ali Celebi, Daru'l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, S.IV, Ist.
1332,5.359

348-Atai, Zeyl-i Sakaik, ist. 1268, C.1, s.164

349-Katip Celebi, Kesfi'z-Zunin, C,I s. 37

350-Semseddin Sami, Kamusu'l-Alam, Ist. 1314, C.V, 5.3696

351-M Ali Ayni, a.g.e., s.84

352-Ferid, a.g.m., s.359

353-M.Tahir (Bursali), Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, C.I, 5.400; Ferid, a.g.m.,
$.360; I. A.Kinalizade md. C. VL, 5.709

354-Ferid, a.g.m., s.gdsterilen yer.

355-Sahn-1 Seman medreseleri i¢in bkz. I.H.Uzungarsili, Osmanli Devletinin [lmiyye Tes-
kilati, TTKY, Ankara, 1965, s.5-17

356-Ferid, a.g.m., s.360
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gosterdigi basartyla dikkatleri {izerine ¢ekmis; sonra Maltil Emir, *” Mevlana
Azam Sinan, Merhaba ve Kara Salih efendilerde okuduktan sonra 945'de dev-
rin miimtaz alimlerinden olan Seyhiilislam Civi-zade'nin (945/1538) muid (asis-
tan) 1 olmustur.®*®

Medreselerde tez usulii gecerli oldugundan Ali Celebi Civi- zade'den ders
aldig sirada bir risale yazarak Hocasina sunmus, iistadinin fevkalede takdirine
mazhar olmus idi. Celebi Hocasinin bu takdirinden duydugu hazzi higbir yerde
duymadigint her zaman tatli bir hatira olarak ifade ederdi. >

Sahasinda yeterli bilgi ve beceriyi kazanan Ali Celebi'nin miiderris olma
sirast gelir. Atama isi tanmmuigs Seyhiilislam Ebu's- Sutd (982/1574) un elin-
dedir. Fakat Civizade ile Ebu's-Sulid'un aras1 a¢ik bulundugundan, olgunluk ve
faziletine ragmen Ali Celebi'ye-Civi-zade'nin 6grencisi oldugu i¢in-miiderris lik
vermede biraz agir davranir. Bu durum Ali Celebi'yi iizer. Sonunda sabri
tiikenince 0 ana kadar yaymlanmig bulundugu eserlerini alip Ebu's-Sulid'un
huzuruna cikar. ©°” Ebu's-Suiid, ne istedigini sorar. Ali Celebi de;
"Miiderrislik alanlar devlet biiyiiklerinin kapilarim calarken ben de bu kitaplar-la
ugragtyordum, zaman-1 devletlerinizde emel-i nail olamayacaksak bu kapiy1
kapayip bagka bir kapiya miiracaat edelim." ®®" der. Bunun iizerine Ebu's-
Suidd, K. Ali Celebi'nin takdim ettigi eserleri tetkik ettikten sonra onun giiclinii
anlamis®® ve "Insan olan boyle kendi ehliyetini ispat eder. Nail-i emel olmak i¢in
sunun bunun yardimma miiracaat insanlik degildir." diyerek O'mu derhal
(948/1541) Edirne'deki Hiisameddin medresesine miiderris tayin etmis; ©%
bdylece ilme verdigi biiyiik degerin bir 6rnegini ortaya koymustur.

K. Ali Celebi Hiisameddin medresesinde ii¢ yil ¢alistiktan sonra, Bursa'da
Hamza bey medresesine, (955/1548)'de yine Bursa'da Ahmet Paga medresesine
(957/1550)'de Kiitahya'da S. Riistem Pasanin yaptirdigi Yeni medreseye, yine
Riistem Pasanm Istanbul'daki medresesine, 960/1552'de Haseki medresesine,
963/1555'de Sahn-1 Seman medreselerinden birine, 966/1558 de Siileymaniye

357-1slam Ansiklopedisi, Kinali-zade md. s.709

358-Kinali-zide Hasan Celebi, Tezkiretii's Suara, (E.B. Hazirlayan I.Kutluk), Ankara
1981, C.II, 5.663

359-Ferid, a.g.m., s.362

360-Hasan Celebi, a.g.e., s.664

361-Ferid, a.g.m., s.362

362-M Ali Ayni, a.g.e., s.85

363-M Ali Ayni, a.g.e., s.gosterilen yer.
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medresesine tayin edilmisti. Burada bes yil hocalik ettikten sonra 970/1562'de
Sam kadiligima gonderildi.

Kinali-zade Ali Celebi en meshur eseri olan Ahlak-1 Alai'sini bu sirada Sam
kadisi iken 971-973/1563-1565 senelerinde yazmus,**” Suriye Beylerbeyi Ali
Pasaya ithaf etmis ve ona nisbetle ismi Ahlak-1 Alai olarak konulmustur. 363)
Ahlak-1 Alai, 1248/1832'de Misir'da Bulak matbaasinda basilmustir.

Sam kadihiginda dort yil kaldiktan sonra 974/1566'da Kahire kadiligma ve az
bir siire Halep ©°© kadihiginda bulunduktan sonra Bursa'ya, arkasindan
Edirne'ye, 978/1570'de istanbul kadiligina ataniyor.

Ali Celebi'nin kiiltiirlii bir aileden geldigini ifade ettik. Bu ciimleden olarak
miiderrislik ve kadilik gérevlerinde bulunmus; alim ve fazil bir zat olan Miislimi
isimli kardesi ile yine ayni gorevlerde bulunan oglu Hasan Celebi; alim, fazil ve
sairdi. Hasan Celibi'nin bizim de kaynak olarak bagvurdugumuz Tezkiretii's-
Suara adli pek meshur bir eseri vardir.

Bundan bir yil sonra Ali Celebi'yi Anadolu kazaskerliginde ®*® griiyoruz.
Ayni yil Anadolu kazaskeri olarak Sultan II. selim'in mahiyetinde Edirne'ye
gitmis; orada daha dnce yakalandigi nikris ®® hastahigy, sert kis sartlarinda
arttigindan, 979 ramazamnda (1572-Ocak) dlmiistir. ©’” Oldiginde 63'in
icindeydi. @’V "irtihal eyledi Kutbiil-Ulema. Olen Kinali-zade yadi giir ab-1
hayatindan. "Misrasinin delalet ettigi 979 h. de Edirne'de vefat ederek;

Istanbul yolunda,seyyid Celali tiirbesi civarinda Nazir esmesi adli yere defnedildi.
37)

364-1.H.Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTKB, Ankara 1975, C.II, 5.676; Ayrica Ahlak-1
Aléinin sonunda kitabin temize ¢ekilmesinin 973 senesinin dordiincii cuma giini 25
saferinde tamamlandigina dair bir not bulunmaktadir. (Bkz. K.II1, s.52)

365-A. Adwvar, I. A. Kiali-zAde md. (C.VI/710)

366-Tesbit edebildigimiz kadariyla Halep kadiliginda bulunmasi her kaynakta
geememektedir. Biz, sadece Atal ve Semsed-din Sami'de rastlayabildik.

367-N. Siireyya, Sicill-i Osmant, C.II1, s.501

368-Kazasker (ash kadi-asker), eskiden ilmiyye riitbelerin sonuncusu. Rumeli ve Anadolu
adryla iki derecesi bulunan payedeki zat.

369-Nikris; ayak parmaklarinda topuklarda ve mafsallarda meydana gelen agrili hastalik.
370-Atai'ye gore, Ali Celebi bir yahudi hekimin, zehirli bir ilagla agriyan yerlerini ogmasi
sonucu ecel-i kazaya ugramustir. (Zeyl-i Sakayik, s.166) Ferid Kam, bunun hayal mahsilii
oldugunu soylemektedir. (Dartiil Fiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 4, s.360)
371-Atal, a.g.e., s.166

372-P.M.Tahir, a.g.e., s.400
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B- Eserleri

1- Ahlak-1 Alai

2-Zemahserl (1188)nin Kessaf adli tefsirine, Kadi Adudiiddin (1355)in
kelama dair Mevakif adli kitabina, Hasan Celebi (1482)ye, yine Nasireddin Tusi

(1274)'nin Tecrit'ine ve Beyzaviye Hasiyeleri ile Molla Hiisrev (1481)'in Diirer
ve Giirer'ine eksik Hasiyesi. ®"

3- Kalemiye ve Seyfiye Risaleleri.

4- Vakfa dair iki risale.Ulemadan Sah efendi ile birlikte kaleme alinmistir.

5- Kaside-i Biir'e serhi.

6- Tabakat-1 Hanefiye, imam-1 Azam'dan baslayip ibn Kemal'de
tamamlanmaktadir.

7- Tiirk¢e Miingeati.

8- Miiratteb Divan1 vardir. Siirlerini Tiirkce, Arapca ve Fars¢a yazmistir.®™

Bu durumda K. Ali Celebi'nin bes bagimsiz eseri, alt1 hagiyesi, dort risalesi
olmak iizere toplam 15 eseri bulunmaktadir.

Kinali-zade Ali Celebi'nin ii¢ dilde yazdig: siirlerine birer 6rnek:
Arapca

Kalu lehibu'l-heva min eyne ca ila
Ahsake hatta raeyne'l-kalbe vehhaca

Ve mader( ennehi min sihri mukletihi
Elka sebilen ila kalbi ve minhaca

Farsca

Beser-i cehai feravanki tig hicran kerd
Mecalitist ten-1 men ki serh netavan kerd
Tiirkge

Her tir-i gamze-kim kagin att1 keman olub

Kaldi dil-i sikeste de hatir nisan olup®”

373-B.M. Tahir, a.g.e. s.400; M.Ali Ayni, a.g.e., s.104; Tiirk Ansiklopedisi, Kinali-zade
Ali Celebi md. Ist. 1966, C.II, .84

374-Fcrid, A.g.m., s.361; A. Adwvar, 1. A. Kinali-zade md. (C.VI/709)
375-Semseddin Sami, A.g.e., $.3657
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C- IImf Sahsiyeti

Katip Celebi'nin, "Alldme-i Rim ve dehre bir gelenlerdendir.®™® dedigi
Kinali-zdde Ali Celebi, Istanbul’da yetisen en meshur filozoflarimizdan G7D
Kanuni devrinin en miimtaz miitefekkir alimlerinden ve meshur Osmanl
yazarlarindan O™ hakiki bir filozof, mitkkemmel bir tistad G idi. Atal ise; ser-dar-1
ulema diye nitelendirdikten sonra belagat, edebiyat, matematik, fikih, felsefe,
tefsir ve hadiste derin bilgiye sahip ®** oldugunu ifade ediyor.

Kinali-zade Ali Celebi kuvvetli bir hafizaya malikti. Tiirk¢eden bagka arapga
ve farsgada da derin bilgiye sahip oldugundan, sohbet sirasinda her soziinii ayet
ve hadisten baska zarif siirler, latif vecizelerle siislerdi. ®*" Arap ve Acem
edebiyatinin biitiin kaside ve gazelleri, felsefelerinin esasi ezberindeydi. Ciinkii
Kinali-zade Ali Celebi hangi kitaba elini atsa bir bakista biitiin muhteviyatini
kavrard.#*?

Memleketi olan Isparta’da, cocuk denecek bir yasta iken; arkadaslariyla
baglik bahgelik bir su basina gezmege giderler. Arkadaslarindan birinde
Camii'nin Baharistan1 vardi. Ali Celebi heniiz bu kitabi gérmediginden tetkike
baglar. Biraz sonra arkadaslar1 "nasil, kitab1 gérdiin mii? derler. Ali Celebi de
"hem goérdiim hem ezberledim" der.Bu soz lizerine arkadaslar1 ona alayct bir
sekilde bakarlar. Kinali-zade Ali Celebi arkadaglarinin ne demek istediklerini
anlar ve soziinlin kuru bir iddia olmadigini ispat i¢in, Baharistandan bazi
parcalart ezbere okur. Bu manzara karsisinda arkadaslari 6ziir dilemek mec-
buriyetinde kalirlar.®*

Kinali-zade Ali Celebi Sam kadis1 iken Magrib ulemasinin ileri gelenlerin-
den Seyh Ebii'l-Fettah Maliki bir giin ziyaretine gelir. Ali Celebi Magrib bel-
deleri hakkinda tarihi, cografi dyle bilgiler verir ki, Seyh Maliki kelimenin tam
manasiyla hayretler i¢inde kalir ve -Ali Celebi'ye- "bu sehirleri ne vakit
gordiiniiz" diye sormaktan kendini alamaz. Kinali-zade Ali Celebi de

376-Katib Celebi, Mizanii'l-hak fi Ihtiyari'l-ehak, B. II, istanbul 1286, s.21
377-Yusuf Ziya, Kinali-zAde'nin Terbiye Nazariyesi, Mihrab mecmuas, Ist. 1339, 5.4,
s.100

378-Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, Ist. 1330, s.22; Ferid, A.g.m., s.364

379-Ferid, A.g.m., s. gdsterilen yer

380-Atail, A.g.e., s.166

381-Ferid, A.g.m., 5.362

382-Ferid, A.g.m., s. gdsterilen yer

383-Hasan Celebi, A.g.e., s.660
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"odrmedik, fakat kitaplarda okuduk" cevabint verir, ®*

Yine Sam ulemast arasmda ibn Hacer'e denk tutulan Sam miiftiisii Raziddin
ile yaptig1 bir tartisma ©* yi kazanmas1 karsisinda, Kinali-zade ali Celebi'nin
ilm1 kudreti 6niinde biitiin Sam ulemas1 boyun egmek mecburiyetinde kalirlar.

Misir'a gittigi sirada ise; ilmi ve fazli, ozellikle de fesahat ve belagatiyla
taninmig olan Bekri-zade tebrik i¢in Ali Celebi'nin ziyaretine gelir. Celebi soh-
bet sirasinda o kadar giizel, o kadar a¢ik bir eda ile Arapca konusur ki, Bekri-
zade karsilik vermekten aciz kalir ve kekelemeye baslar. (386)

Oglu Hasan Celebi babasinin, fenn-i ingada deniz dibindeki bir inci,
belagattan ¢ok anlayan, gergegi ve mecazi ¢ok bilen, fazl-1 irfan bayragini agan,
meclisleri aydinlatan kisi olarak tanittiktan sonra; tefsirde {istad, hadis ilminde
pek yiiksek, felsefede Mualim-i Sani'ye denk, fikihda S. Taftazani'nin nazir,
ilm-i heyette bir Kadi-zade™” oldugunu soyliiyor. Ozetle Kinali- zade Celebi;
zeki, kuvvetli bir hafizaya sahip, kemal derecesinde bir ahldk ve fazilet
sahibi,®* giizel konusan (hatip) bir kisi®® idi. Diinya malina aldanmazdi. ***
Giybet etmez, toplantilarda hep edeb ve faziletten bahsederdi. Hi¢ kimsenin
kotiiliigiini séylemezdi. ®°Y Dini ilimlerde, edebiyatta (siir), felsefe ve ahlakta
derin bilgiye sahipti. Hepsinden 6nemlisi bildigi ile amel eden miimtaz bir
sahsiyetti. Sohbet ve miizakereler disinda az konusur, ¢ok diisiiniirdii. Usulii
dairesinde neseli idi. Ne gelecekten etkilenir, ne de gegmise iiziiliirdli. Herkese
samimiyetle muamele eder, kendisinden etrafin1 incitecek bir s6z ve muamele
sadir olmazdi. Ozellikle kalb kirmaktan son derece ¢ekinirdi.”*® Bu duygu ve
felsefe ile gittigi her yerde herkesten saygi ve sevgi gormiis, hangi goreve tayin
edildiyse; orada beklenenin iizerinde bagsar1 gostermistir.

384-Ferid, A.g.m., s.362

385-Tartisma Ebu Hayyan'm Kessaf sahibine itirazi, 6grencilerinden ibn Semmiyye'nin
hocast Ebu Hayyan'a verdigi cevapla ilgilidir. K. Ali Celebi, Ebu Hayyan'in hatali ol-
dugunu, 6grencisi Ibn Semmiyye'nin hakli oldugunu, delillerle ispat eylemesi karsisinda,
koyu bir Ebu Hayyan taraftan olan, M. Raziddin Siikiid eylemek mecburiyetinde kalir.
386-Ferid, A.g.m., 5.362

387-Hasan Celebi, A.g.e., 5.654-655

388-Katip Celebi, A.g.e., s.37

389-A. Adrvar, 1. A. Kinali-zade md. s.709

390-Hasan Celebi, A.g.c., s.677

391-Hasan Celebi, A.g.e., s.678

392-Ferid, A.g.m., s.363
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Kinali-zade Ali Celebi Edirne'de danismend®® iken sair emird (982/1574) ile
dostluk kurmus, Emiri muamma ©*¥ merakhsi oldugundan bu merak Ali
Celebi'ye de gecmistir. Bu iki sair, Mir Hiiseyin Nisaburi'nin Muamma
risalesini ele gegirip iki giinde suretini ¢ikarmiglardir. Osmanli sairleri arasinda
o zamana kadar muamma meraki yok idi. Onlar1 bu hevese gétiiren sair Emiri
ile Kimali-zade Ali Celebi'dir. Muamma denilen nazim tiirii bu ikisinin sev-
gisiyle edebiyatimizda 6nemli bir yer tutup; sairlerimize muamma namiyla
sayisiz yaveler syletmislerdir. ®* Siire meraki Divam ile sabittir. Ozellikle
muamma kismina ragbet etmistir.Bunun yaninda Ali Celebi o giiniin
gelenegine uygun olarak tislubun da seci ®*® yi taassup derecesine vardirmustr.
Fakat bu edebi sanat1 kullananlarin ¢ogu agik ifadeyi seci hatir1 i¢in anlamsiz
ciimlelere bogduklari halde, Ali Celebi bu duruma diigmemistir. Ali Celebi'nin
ifadesindeki secilerin hemen tamamu anlanm ihlal degil, bilakis ikmal eylemek-
tedir. ¢°7

Ali Celebi'nin Tiirk¢eden baska Arapga ve Farscada derin bilgiye sahip
oldugunu, hatta bu dillerde siirler yazdigini ifade ettik. Misirli §. Ahmed Hafaci
(%) Reyhanetii'l-Ellibba'sinda Kimali- zade Ali Celebi'den -ahlak, fazilet ve
sairliginden- 6vgii ile soz etmekte ve Arapga siirleri®® nden Srnekler ver-
mektedir. Bunlardan bir tanesi:

era fi sudgike'l-mu'vecii dalen
Aleyha naktatiin min miski halik
Fesaret daliihu bi'l-nakti zalen

Feha ene haimun min ecli zalik

393-Tanzimattan 6nce kadilarin yaninda stajyer olarak ¢alisan kimse,

394-Muamma; usuliine gore tertiplenmis, birtakim remiz ve delillerle ¢oziilebilen divan si-
iri.

395-Ferid, A.g.m., s.363-364

396-Nesirde yapilan kafiye.

397-Ferid, A.g.m., s.366

398-Misirli §. Ahmed Hafaci'nin adina tefsir kitaplarinda sik sik rastlanir. Ciinkii tefsirler
iizerinde 6nemli bir hasiyesi, Sifa-1 Serif icin de meshur bir serhi vardir. Ali Celebi'yi
Misir'da bulundugu sirada sahsen tanimis olan Hacafi Islam aleminde tanian miimtaz bir
simadir.

399-K. Ali Celebi'nin Arapga siirleri Kutbi Mekki'nin Errahletii's Seniyye'sinde yer al-
maktadir. Bu eserin yazma niishasi Beyazid Veliyiiddin Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

65



Anlamu:

Ucu yukar1 kivrilmis ziilfiinde bir dal harfi goriiyorum. Bu dalin iizerinde
misk gibi siyah olan beninden bir nokta vardir.

Bu dal o nokta sebebiyle zal oldu.

Bende bunun igin iste bdyle hayran ve sermestim.

D-Ahlak-1 Alai

Kinali-zade Ali Celebi'nin hayati hakkinda bilgi verirken h.970'de Sam
kadiligina atandigini ifade etmistik. Bir boliimii tez konumuz olan Ahlak-1 Alai
-daha once belirttigimiz gibi- iste bu sirada, h. 971m-973/m. 1563-1565 yillart
arasi titiz bir ¢alisma ile gergeklestirilmistir. Kitabin sonundaki "temize
cekilmesi 973 senesinin 4. cuma giinii 25 saferinde tamam oldu" “’" notu da bu
gercegi dogrulamaktadir.

(400)

Eser, Suriye Beylerbeyi Ali Pasa adina kaleme alinmis ve ona nisbetle adi
Ahldk-1 Alai olarak konulmustur “*?. Ahlak-1 Alai, ahlak ilmine dair yazilan
Osmanli eserlerinin en eskisi ve en kiymetlisidir. Sadelestirilerek ve gerekli
ilaveler yapilarak yeniden basilmasinda biiyiik faydalar vardir. “* Ahlak-1 Al4}
ilk Tiirkge ahlak kitabr olup bugiin de ilmi kiymetini muhafaza etmektedir. “*¥
Nasireddin Tusi'nin Ahlak-1 Nasiri'si, Celaleddin Devani'nin Ahlak-1 Celali'si
ve Hiiseyin Vaiz'm Ahlak-1 Muhsini'si Fars¢a olarak yazildiklar i¢in, K. Ali
Celebi'nin kitabr Tiirkge ahlaka dair ilk eserdir, denilebilir. Gergi tasavufi eser-
lerin ¢cogu ahlaka dairdir. Fakat bunlarin dayandiklar esaslar felsefi degil
tasavufidir. Bundan dolay1 K. Ali Celebi'nin eserini felsefe ve ahlak ilmi
bakimindan ilk eser olarak ifade edebiliriz.“**”

K.AI1I Celebi, Tiirk ahlak¢ilarmim ilkidir. Onun 6liimiinden bugiine, dortyiiz
“) seneye yakin bir zaman gectigi halde Ahlak-1 Al4i kadar kuvvetli bir ahlak
kitabi yazilmamustir. “°” Yiiksek bir irfanin mahsulii olan Ahlak-1 Alai cidden

400-M. A. Ayni, A.gee., 5.83-84

401-K. Ali Celebi, A.g.e., Kitap III, s.52 *

402-Katip Celebi, Kesf'z-Zunfn, s.73

403-B. M. Tahir, A.g.e., s.401

404-1. H. Uzungarsili, A.g.e., 5.677

405-H. Z. Ulken, birincisi olarak Nasireddin Tusi'yi almaktadir. (T. Tefekkiirii, C. II,
s.51)

406-Bugiin Kinali-zade Ali Celebi'nin 6liimii iizerinden 416 y1l gegmistir.

407-M. A. Ayni, A.g.e., s.86
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miihim bir eserdir. Yazildig tarih olan h.972'den bugiine gecen (362) “® sene
zarfinda nakzen ve tadilen bir benzerini meydana getiremedigimizden dolay1
biz Ahlak-1 Alai ile ne kadar 6viinsek azdir.

Buraya kadar Ahlak-1 Alai hakkinda - kaynaklara dayanarak- bazi 6n bilgiler
verdik. Simdi alt bagliklar halinde kitabin yazma ve basma niishalari, yazim
amaci, dayandig1 kaynaklar ve konusu hakkinda bilgiler vermeye ¢aligalim.

1- Ahlak-1 Alai'nin Yazma ve Basma Niushalari

Ahlak-1 Alatnin birgok yazmalari Istanbul ve Avrupa kiitiiplanelerinde
meveuttur.*'”  Biz  aragtirmamiz  esnasinda  Istanbul'un  gesitli
kiitiiphanelerinde bulunan 27 adet yazma tespit ettik. Bunlardan hatatlar1 belli
olanlar1 agagiya aliyoruz.

a-Tekelioglu-288,262 y. 21 s. ta'lik, Hiiseyin Sofyevii, 1589/90 m.

b- Esad Efendi-1085, 237 y.23 s. ta'lik, Imamzade Hasan
b. Muhammed, 1088 h.

c- Esad Efendi-1084,304 y. 19 s. ta'lik Dervis Muhammed, 1007 h.

d- Esad Efendi-126,310y. 21 s, ta'lik, Mehmed b. Durmus, istanbul 1012 h.

e- Halef Efendi-77,260 y. 21s. ta'lik, Ahmed Merzifon 973 h.

f- Halef Efendi-309,296 y. 23 s. ta'lik, Pir Muhammed el- Karakavi, 1039 h.

g- HKM-548,339 y. ta'lik, Nergis'i, 993 h.

h- HKM-549, ta'lik, Tevfik b. Muhammed el-Geylani

1- Ayasofya-2824,319 y. 19 s. tal'lik, Mustafa b. Saban 1015

i- Reisii'l-Kiittap-993,5+343 y. 19s. ta’lik Mustafa b. Saban 1010 h.

J- Nafis Pasa-838,322 y. 19 s. ta'lik, Dervis Muhammed, 1006 h.

k- Lala Ismail-238,350 y. 19 s. nesih, Muhammed b. Yusuf 1000 h.

1- Hiisrev Pasa-283,1+338 y. 19 s. ta'lik, Abdurrahim b. Muhammed b. Mus-
tafa, 1037 h.

m- Hamidiye-626,461 y. 17s. nesih, Dervis Mehmed b. Ishak, 982 h.
n- Hact Mahmud Efendi-1757,209 y. 25s. nesih, Muhammed b. Ali, 1020 h.

408-Bugiin icin Ahlak-1 Alai yazilah 423 y1l olmustur.
409-Ferid, A.g.m., 5.364 410-A. Advar, 1. A. s.710
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Asil yazmanin nerede bulundugunu bilemiyoruz. Miistesrik F. Babinger
tarafindan Ragib Pasa kiitiiphanesinde bulundugu sdylenilen niisha, orijinal
niisha degil, belki Dervis Mehmed tarafindan, 1007 h. senesinde kirk kadar
kopye edilmis niishalardan biridir.“'"

Onsozde isaret ettigimiz gibi; tez konumuz i¢in, Siileymaniye kiitiiphanesi
Tekelioglu kolleksiyonu-288 numarada kayith, orjinal yazmadan 25 yil sonra
hattat Hiiseyin Sofyevi'nin ta'lik hattiyla kaleme aldig1 niishanin ilm-1 tedbiri'l-
menzil (aile ahlakr) bélimiinii esas aliyoruz. “'? Aile ahlaki ile ilgili bu yazma ile
Bulak baskisim1 karsilagtirdigimizda, esast degistirmeyen ufak bazi
farkliliklarin oldugunu gordiik. Bundan baska; yazmada, sevgi konusunu ele
alindig1 ikinci fashin sonunda; sevginin derecelerini i¢ine alan 7-8 sayfalik bir
eksikligin bulundugunu tespit ettik. Eksik sayfalarla ilgili agiklamalarimizda
Bulak baskisini esas aldik.

Elyazma tarihini yukarida belirttigimiz Ahlak-1 Alai'nin basimi, Misir Valisi
Mehmet Ali Pasa'nin istek ve yardimlariyla 1248/1832 tarihinde -sevval aymnda-
Bulak matbaasinda basilmistir. Eserin ilk tashihini Sadullah Said Efendi, son
tashihini Abdiilvehham Dagistani yapmustir. “'¥ "Maateessiif itinasiz bir
sekilde basilmigtir" @9 1. Kitabm daha sonra miistakil olarak Bursa vilayet
matbaasinda basildigim " aragtirmamiz esnasinda tespit ettik. Bu baskinn
olduguna dair bir bilgiye bagka kaynaklarda rastlayamadik. Adi gecen baskinin
bir niishas1 Milli Kiitiiphane'nin Ibni Sina Béliimii'nde bulunmaktadir.

Eser, kismen bati dillerine de cevrilmistir. Istanbul Venedik elciligi
miitercimi Ciovanni Medua tarafindan yapilan bir terciime Bon Universitesi
kiitiiphanesinde bulunmaktadir. “'” Bu terciimeden G. B. Toderininin Let-
teratura Turchesca (Venedik, 1787) ve 1850'de R. Reiper tarafindan Stimmen
aus dem Morgenlande ve bir de Breslav'da 1848'de Das Capitel von der
Freigebigkeit adi ile bahs olunmaktadir. “'”

Ahlak-1 Alai'nin tilkemizde latin harfleriyle iki cilt halinde basim, itinasiz
bir sekilde, Kervan kitapgilik tarafindan gerceklestirilmis, her nedense baski

411-A. Adwvar, 1. A.5.710

412-Tiirkiye Yazmalar Toplu Katalogu, KTBKYGMY, Ist. 1984, C. 1V, s.287
413-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, 5.52

414-A. Adwvar, 1. A.s.710

415-Kinali-zade Ali b. Emrullah, Ahlak-1 Ala1, Vilayet Matbaasi, Bursa, 1288 h.
416-M. A. Ayni, A.gee., 5.104; A. Advar, I. A.s.710

417-A. Adwvar, 1. A. s.710
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tarihi yazilmamistir. 1. cilt ilk kitab1 yani ahlak ilmini kapsamakta olup;
Hiiseyin Algiil tarafindan -ahlak ilmi adiyla baskiya hazirlanmustir. I1. cilt, 2. ve
3. kitaplar yani ilmf tetbiri'l-menzil ve siyaset-i medine, Devlet ve Aile Ahlaki
adi altinda toplanmis ve Ahmed Kahraman tarafindan baskiya hazirlanmistir.
Ad1 gecen baskilarda, K. Ali Celebi'nin diistincelerini desteklemek igin sik sik
bagvurdugu Arapca ve Farsga beyitlerin ¢ogu ¢oziilmemis, esas metinden de
bazi kisimlar aktarilmadan gecilmistir. Mesed, 1. Kitabin bas tarafindan (1-10)
sayfa, II. Kitabin (100-104) sayfalar1 aras1 atlanmustir.

Ahlak-1 Alai'nin yazma, basma ve cesitli dillere terclimelerinden bahsettik-
ten sonra dili hakkinda da sunlan sdyleyebiliriz. Ferid (Kam) 1332'de yazdigi
makalesinde; "Konu ile biraz ilgilenenler, eseri anlamakta giicliik cekmezler.
Hatta fikren o devre riicu ederek seve ,seve okurlar." “®diyorsa da bu goriise
katilmanin miimkiin olmadigin su ifadelerden anliyoruz. Eser, son derece agir
bir dille yazilmistir. Arapca ve Farsca beyitler, deyim ve terkiplerle doludur.
Lisan itibariyle o yiizyilin icabatina gére miinsiyane yazilmustir.*'* Eser agdah
bir iislip ile yazildigindan degil bugiin, hatta ¢ok eski zamanlarda bile, okunup
anlasilmas1 miiskiil bir sekil almstir. 2%

2-Ahlak-1 Aldi'nin Ne Amacla Yazildigi

Eserin ne amagla yazildigi hakkinda K. Ali Celebi kitabin basinda -mukad-
dimeden Once- bilgi vermektedir.

Hikmet ve fazilet sahibi kisilerce kesin olarak bilinen bir husus vardir.
Ahlak ilmi, tedbiri'l-menzil, siyaset-i medine-ki, ameli hikmet bundan ibarettir-
nin inceliklerine niifuz edemiyen insan ruhu, gergek olgunlugu elde edemez,
mutluluk ve marifete ulasamaz.

Bilginlerin ve filozoflarin ileri gelenleri bu konuda degerli eserler meydana
getirmislerdir. Ozellikle bunlardan kamil, hakim ve fazil filozof Nasireddin
Tusi'nin -ki, yikilan hikmet direklerini yenilemis, hikmet ehlini serh etmistir-
Ahlak-1 Nasiri'si basta gelir. Bundan sonra ilmi kaideleri kaleme almakla, dini
akidelerin canl tutulmasida 6nemli kitaplar serh etmekle meshur, bilginlerin
oglilenlerinden Celaleddin Devvani'nin Ahlak-1 Celali'si, ahlaka dair ikinci
Onemli eserdir. Bunlardan baska hatip, niikteden Hiiseyin Va'1z'm Mirza Muh-

418-Ferid, A.g.m., s.365
419-1. H. Uzuncarsili, A.g.e., s.677
420-A. Adwvar, 1. A.s.710
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sin. Baykara adina kaleme aldigi Ahlak-1 Muhsini gelir. Bunun iislubu her ne
kadar onceki iki eser gibi, felsefi aragtirma ve ilmi inceleme tizerine kurulmus
degilse de terkip ve manalar1 agik, kelime ve ciimleleri gayet hos ve kolay
anlasilir cinstendir. Bu sebeple ¢ogunlugun kalbinde oncekilerden daha ¢ok
etki yapmis ve sohret bulmustur.

Bu ti¢ kitapta Farsca idi. “2) Kendi kendime soyle diistindiim: Ne olaydi
hikmet-i ameliyeyi tamamen igine alan Tiirkge bir kitap yazilsaydi ve ti¢ kitap-
tan sonra dordiincii siray1 alsaydi. Bunu gerceklestirmek igin bir taraftan gerekli
ilim ve fennin tetkikini yaptim. Diger taraftan esere baslamak icin uygun bir
zamam bekledim. Nihayet zaman ve zeminin uygun oldugu miibarek bir yilda
basladim. Neticede bu kitap meydana geldi. “*?

Yazar; kitab1 hakkinda su sekilde dilekte de bulunuyor. Allah'in yardimiyla
iimidim odur ki, bu kitabin kalplerde dncekilerden daha ¢ok kabul gérecek, ol-
gunluk arayanlara yeni bir elbise giydirecektir.**

Ahlak-1 Alat'nin 6nem ve degeri hakkinda kaynaklarm hem fikir oldugu,
Osmanli devletinin son zamanlarina -hatta Cumhuriyetin ilk yillar1 da dahil-
kadar medreselerde ye liselerde okutulan ahlak derslerine esas teskil ettigi dik-
kate almirsa,, K. Ali Celebi'nin bu dileginin fazlasiyla ger¢eklemis oldugunu
sOyleyebiliriz.

3- Ahlak-1 Alidi'nin Dayandig1 Kaynaklar

Yazar, eserine baslarken gerekli ilim ve fennin tetkikini yaptigini, Nasired-
din Tusi'nin Ahlak-1 Nasiri'si, Celaleddin Devaani'nin Ahlak-1 Celali'si ve
Hiseyin Va'iz'in Ahlak-1 Muhsinisinden faydalandigini ifade ediyor. Bu
ahlak¢inin yaninda, sik sik Gazali'den nakiller yaptigi Ahlak-1 Alai'nin tetkikin-
den anlagilmaktadir. Ancak K. Ali Celebi, o giiniin anlayisina uygun olarak
nakillerde dipnot diigmemis; sadece nakillerin basinda "Hoca Nasiri diyor ki"
"Gazali diyor ki" demekle yetinmistir. Biz arastirmamiz esnasinda bu kaynak-
lara inerek K. Ali Celebi'nin hangi diisiiniiriin eserinden bu alintry1 yaptigini
tespit ederek gostermeye calistik.

421-H. Z. Ulken, T.T. Tarihi, s.56; Ferid, A.g.m., 5.364
422-K. Ali Celebi, K. 1, 5.8
423-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, s.10
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Ahlak-1 Alai, Nasiri, Celali ve Muhsinilerden baska bir ¢ok ilavelerle
gergeklestirilmistir. “2YEser, Aristoteles'in Nikomakhos'a Etik adli eserinden
miilhem olarak, sarkta bilhassa N. Tusi, sonra C. Devvani ve daha sonralar1 H.
Va'iz tarafindan yazilan; Ahlak-1 Nasiri; Ahlak-1 Celali ve Ahlak-1 Muhsini
isimli eserler ile Gazali'den genellikle terclime, bazen de derleme suretiyle
meydana getirilmis ise de, sadece terciime olarak nitelendirilebilecek bir eser
degildir. K. Ali Celebi bu terciimeleri ve iktibaslar1 yaparken, ahlak ilminin
felsefi bir esas iizerine kurulmus bir ilim oldugunu kavramis ve ahlak
kurallarimi pratik misallerle siislemistir. Yine derleme ve terciime usuliinde
Kinali-zade Ali Celebi, bir ¢ok seyler ilavesiyle, eseri kendine maletmeye
calismis ve bunda da muaffak olmustur. “* K. Ali Celebi bu eserini N.
Tusi'nin emir Nasireddin adina yazdigi Ahlak-1 Nasuri'si, C. Devani'nin kaleme
aldig1 Leva'mi'l-israk adli Ahlak-1 Celali'si ve Heratli Hiiseyin Va'iz'n Mirza
Muhsin b. Hiiseyin Baykara adina yazdigi1 Ahlak-1 Muhsini'sini tetkik ve onlar-
dan istifade ve ilaveler yaparak gerceklestirmistir.**"

Hiiseyin Sofyevi'nin yazmasmn ilm-i tedbiril-menzil bdlimii ve Bulak
baskisinin tetkikinden sonra agik¢a anlagiimaktadir ki K. Ali Celebi Ahlak-1
Alaf'sini Ahlak-1 Nasiri, Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Muhsini ile Gazali'nin ihya,
Mizan ii'l- Amel ve Eyyiihe'l-Veled'ine dayanarak yazmistir. En cok
faydalandigi diisiiniirler ise Nasireddin Tusi, Gazali ve Celaleddin Devani'dir.
Hiiseyin V'iz'dan hemen hemen higbir alint1 yok, sadece kitabin sonunda adi
gecmekte ve bu konuda sdyle demektedir. Hoca Nasiri kitabin1 Platon'un
nasihatlar ile bitirir, Celalleddin Devani ise buna Aristoteles'in vasiyetlerini de
ilave etmistir. Ben fakir de "bunlara ilave olarak bazi tarikat seyhlerinin vasiyet
ve nasihatlarm ekledim"®” diyor. Bunlar da biiyiik mutasavvif Abdiilhalik
Giidiivani ve Mevlana Celaleddin Rumi'nin vasiyetleridir.

K. Ali Celebi, Abdiilhalik Gii¢diivani'nin vasiyetini gengliginde gordiigiinii,
fakat tespit edemedigini,i sonra Hiiseyin Va'iz el- Herevi'yi okudugunda bu
saviyetin burada zikredildigini gordiigiinii, bu sayede onu elde ettigini “*
soyliiyor. Buradan anlasilacagi tizere; K. Ali Celebi Ahlak-1 Muhsini'yi okumus,
fakat Ahlak-1 Alai'nin sekillenmesinde fazla bir etkisi olmamustir.

424-Katip Celebi, A.g.e., s.37
425-A. Adwvar, 1. A.5.710

426-1. H. Uzungarsili, A.g.e., .676
427-K. AH Celebi, A.g.e., K. 111, s.44
428-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, s.50
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Bu durumda Ahlak-1 Alai'nin dayandigi kaynaklar, Nasireddin Tusi'nin
Ahlak-1 Nasiri'si, Celaleddin Devvani'nin Ahlak-1 Celali'si ile Gazali'dir.
kaynaklar bu iki esere “* ve bir de Gazalinin Eyyiihel-Veled “*” ine isaret
etmektedirler. Biz arasgtirmamiz esnasinda gordiik ki, K.Ali Celebi Gazili'nin
Eyyiihe'l-Veled'inden baska, dzellikle ahlak konusunu isledigi ihy'amn 3. cildi
ile Miz'anili'l-Amel'den fazlasiyla etkilenmistir. Yeri geldiginde bunu dipnotlar-
la ifade edecegiz.

Kinali-zade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alat'yi yazarken dayandigi kaynaklar1 bu
sekilde belirttikten sonra, aklimiza hakli olarak sdyle bir soru gelebilir: K. Ali
Celebi'nin Aristoteles'le ilgisi nedir? Boyle bir iligki varsa nereden gelmek-
tedir?

Kaynaklar K. Ali Celebi'nin kitabin1 yazarken, Aristoteles'in Nikomakhos'a
Etik adli eserinden miilhem olarak yazilan Ahlak-1 Nasuri ve Ahlak-1 Celali'den
faydalandiginda hem fikirdirler. K. Ali Celebi, bu kitapta biitiin Dogu
filozoflar1 gibi, Aristoteles'in felsefesini ve Yunan felsefesinin islami bir sekli
olan hitkema meslegini benimsemistir. **" Ahlak-1 Alai'nin konusu hakkinda
bilgi verirken, K. Ali Celebi ile Aristoteles't Ahlak agisindan karsilastirirken
tizerinde etraflica duracagimiz gibi,K.Ali Celebi'nin tasnifi, Aristoteles'in
Nikomakhosu'a Etik'ine benzemektedir. “*? Aristoteles'in K.A1l Celebi
iizerinde etkisi oldugu muhakkak, ama bu etki dogrudan bir etki olmayip
dolayl bir etkidir.

Daha &nce isaret ettigimiz gibi, eskiden Islam diisiiniirleri baslh basma bir
ahlak kitabi yazmamislardi. Ancak Farabi, Platon ve Aristoteles' tetkik
etmis™? Aristoteles'in oglu Nikomakhos'a ithaf ettigi Nikomakhos'a Etik
adli ahlak kitabim serh etmisti. “** Ibn Sina'nin ise ahlaka dair dogrudan bir
eseri yoktu. “*” Bu bakimdan islimda ilk ahlak kitab1 yazan diisiiniir ibn Mis-
keveyh; ilk ahlak kitabi da onun Tehzib'l- Ahlakidir. *® Ayrica ibn Miskeveh
Antik Yunan ahlak kitaplarindan Kabes'in Levha'sint mahzum olarak

429-K. Celebi, A.g.e., s.37; I. H. Uzuncarsili, A.g.e., 5.676
430-A. Advar, I. A. Kinali-zade, md. (C. VI/710)
431-Turk Ansiklopedisi, C. II, s.84

432-H. Z. Ulken, T. T. Tarihi, s.56

433-M. A. Ayni, A.g.e., s.5

434-H. Z. Ulken, (Kiyamettin Burslan), Farabi, s.33
435-H. Z. Ulken, TTT, s.51

436-ibn Miskeveyh, A.g.e., s.9
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Arapgaya cevirmisti. Miistesrik Basset bunu 1298'de Cezair'de nesretmistir.
Kabes'in Levhast Ali Suavi tarafindan Tiirkgeye de terciime edilmistir.**” ibn
Miskeveyh, tasavvufi Islam ahlakiyla basta Aristoteles olmak iizere bir kisim
Yunan filozoflarinin ahlak anlayiglarimi uzlastirmaya calismis bir filozoftur.
¥ Goriildigii lizere ibn Miskeveyh, felsefi ahlak yoniinden Aristoteles'in et-
kisinde kalmis, hatta denilebilir ki Tehzibii'l- Ahlak'ta Nikomakhos'a Etik'in
bir 6zetini yapmustir. Bu konuda ibn Miskeveyh'ten sonra Nasireddin Tusi
gelir. Tusi, Ahlak-1 Nasiri'nin basinda bu kitab1 ni¢in yazdigin1 soyle ifade
ediyor: "Ashnda bu konuda daha 6nce yazilmis bulunan Ibn Miskeveyh'in
Tehzibii'l-Ahlak adli kitab1 vardir. Fakat ¢ok felsefi oldugundan, anlasilacak bir
kitap yazmam istendigi “*” icin bu kitap meydana geldi" “** diyor. O da ibn
Miskeveyh'e dayamr. “*" Ahlak-1 Nasii Aristoteles'in ahlik anlayisi esas
alinarak yazilmig bir eserdir. Fakat bir ¢ok noktalarda ondan ayrilmaktadir.
2 Sonra bu anlayis, Celdleddin Devvari ve K. Ali Celebi tarafindan takip
edilmigtir. “? Iste Aristoteles ile K. Ali Celebi arasinda bdyle dolayh bir etki
s6z konusudur. Bu durum Ahlak-1 Alat'nin konusunu ele alirken ve Aristoteles
ile K.A1i Celebi'yi ahlak agisindan karsilastirirken daha iyi anlasilacaktir.

Islam'da, baslica {i¢ ahlak goriisii vardir.Bunlar; Kur'an ahlaki, tasavvuf
ahlaki ve felsefi ahlaktir. Kur'an ahaki kitap ve Siinnet ile belirlenen ahlaktir.
@ Buna Islamda gelenek¢i ahlak da denir. “** Tasavvufi ahlak,
mutasavviflarin ahlakidir. Seyr-i siiliikk, nefs miicahedesi ve amelleri
miirakabeye dayali ahlaktir. Felsefi ahlak ise; Antik Yunan ahlak kitaplarindan

serh ve terciime edilmis veya o yolda yazilmus kitaplarin konusu olan ahlaktir.
(40)

Islamda, ahlak alamnda -felsefi ahlakin disinda- eser veren diisiiniirlerin
basinda Gazali gelir. Bu bakimdan farkli ve hakli bir schrete sahiptir.

437-M. A. Ayni, 5.6

438-Ibn Miskeveyh, A.g.e., 5.8-9

439-Kitabin yazilmasini isteyen Kahistan Emiri Nasiriiddin'dir.
440-Nasireddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 1300/1883, s.7

441-M. A. Ayni, A.g.e., s.6

442-H. Z. Ulken, TTT, 5.52

443-H. Z. Ulken, (K. Burslan), Farabi, s.38

444-C. Sunar, A.g.e., s.33

445-M. Cagirict, Gazali'ye gore Islam Ahlaki, s.40

446-C. Sunar, A.g.e., s.33
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Gazali'nin ahlak goriisii, bir taraftan ziihd ve takvaya, diger taraftan da tasav-
vufa dayanan bir ahlak goriistidiir.

Bu bakimdan K. Ali Celebi iizerinde ikinci bir etkiden soz edilebilir. Bu
etki, ozellikle Gazali iizerinden, IslAm tasavvufundan gelmektedir.(w)K. Ali
Celebi daha once ifade etigimiz gibi; Gazali'nin eserlerinden sik sik nakiller
yapmig bir bakima; Aristoteles'e dayanarak -dolayli- kurdugu ¢atiy1 Gazali'ye
dayanarak tezyin etmistir.

4- Ahlak-1 Alai'nin Konusu

Ahlak-1 Alai'nin konusu, boliimleri, bu béliimlerde nelerden bahsettigine
gegmeden 6nce K. A1l Celebinin felsefe ve ahlakta yerini tespit bakimindan
diisiiniiriimiiziin yasadig1 donemde - Osmanlilarda- felsefenin durumuna kisaca
deginmek istiyorum.

Bu konuda en tatminkar ve derli toplu bilgiyi miistesriklerin Hac1 Halife
adim taktiklar1 Katip Celebi vermektedir. Osmanli Devleti 6ncesinde Kanuni
Sultan Siileyman'a gelinceye kadar hikmet ile serait ilimlerini arastiran alimler
gbzde idi. Sultan Fatih ise Semaniye medreselerini kurup, "kanun {izere
calisila" diye vakfiyesine kayit ve "serh-i mevakif ve hasiye-i tecrit derslerini”
tayin eylemisti. Sonra gelenler bu dersler felsefiyattir diye kaldirip hidaye ve
ckmel dersleri okutmay1 uygun buldu. “** Katip Celebi Kesfu'z-Zuntn'unda ise,
konu ile ilgili olarak sOyle demektedir: "Felsefe ve hikmet tetrisati
Istanbul'un fetinden sonra Osmanli devletinin ortalarma kadar Anadolu'da da
faydalidir. Bu asirlarda insanin serefi akli ve nakli ilimlerdeki tahsili ve elde
ettigi bilgilerle orantilidir. Onlarin asrinda seriat ve hikmeti kendinde toplayan
kuvvetli alimler vardi. Bunlar; Allame Semsedin Fenari, Fazil Kadi-zade Rumi,
Allame Hocazade, Allame Ali Kuscu, Fazil ibn Miiveyyed, Mirim Celebi,
Allame Ibn Kemal ve Fazil Kinali-zade gibi simalardir.

Kinali-zAde onlarin sonuncusudur. Inhitat devri baslayinca bazi miiftilerin
felsefeyi tetrisatan men etmesi ve onun yerine hiddye ve ekmel derslerini
koymalari sebebiyle ilim riizgart durdu ve noksanlagtr."

447-Gazali'den baska K. Ali Celebi'de, S. Siihreveri'nin etkisi goriiliir. Onun Avarifii'l-
Maarif ine dayanarak, nefs tanimi1 yapmakta ve nefis telakkisinde sufilerle birlesmek-
tedir.

448-Katip Celebi, Mizanii'l-Hak, s.10

449-Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, s.680
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Osmanli devletinin yiikselme ve duraklama zamani dikkate alinirsa; diistince
ve akla dayali ilimlere deger verildigi Ol¢iide devletin her alanda ileri gitmis
oldugunu sdyleyebiliriz.

Yaym tarihimizde diisiince tarihi arastiricilarimizdan M.Ali Ayni Tirk
Ahlakeilari'nda, H. Ziya Ulken Tiirk Tefekkiirii Tarihi ve Tiirk Filozoflari
Antolojisi'nde bu diisiiniirler hakkinda bilgilerle eserlerinden segcme metinler
vermektedirler.

I. Hakki Uzungarsili; Medreselerin bozulmasinda tefekkiirii faaliyete
gecirecek olan matematik, kelam ve felsefe gibi aki ilimlerin terk edilerek
bunlarm yerine tamamen nakli ilimlerin kdim olmasi birinci derece amil
olmustur"®? demektedir.

Fatih medrese ve miidererris isine deger veren, zaman ,zaman derslere girip
dinleyen, zeki danigsmentleri not eden, onlarin tayinleriyle bizzat ilgilenen, bilim
dostu bir hiikimdardi. “? Bu ciimleden olarak; Fatih'in tegvik ve
yardimlariyla gerceklesen Tehafiit tartismasina burada kisaca deginmek is-
tiyorum.

Gazali'nin kelamcilarla filozoflar arasindaki tartigmayr konu alan ve
filozoflarin tutarsizliklarini ortaya koyan Tehafiitii'l- Felasifie'sine Endiiliislii
filozof Ibn Riisd, Tehafiit {i't- Teh'afet'ii ile cevap verir. Bu sekilde baslayan
Tehafiit tartigmasi hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen Fatih, bu konuyu Hoca-
zade ile Alaeddin Tusi'ye inceletir. Bu konuda Katip Celebi, "Gazali ile hilkkema
arasinda bir hiikiim vermek i¢in bir kitap yazmalarini emretti. Bunun iizerine
Hoca-zade dort ayda, Tusi ise alti ayda kitap yazdilar. Hocazade'nin kitabi
Tusi'ninkine iistiin geldi"(452) demektedir.Her iki diisiiniir de bu tartismada
Gazali'yi hakli bulurlar. Bursali M. Tahir, Hoca- zade'nin Tehafiit'iiniin Allame
Celaleddin Devvaninin takdirine mazhar oldugunu ve bunun Gazali ve ibn
Riisd'iinki ile birlikte Misir'da basildigimi™®? ifade etmektedir.*>¥

Ozetle K.A11 Celebi, felsefe ve ahlakla ilgili eski yeni biitiin kaynaklarda adi
gecen bir Tirk filozofu ve ahlak¢isidir. Boylece K. Ali Celebi'nin Osmanli

450-I. H. Uzuncarsih, flmiye Teskilati, s.67

451-1. H. Uzurcarsili, A.g.e., .68

452-Katip Celebi, Kesii'z-Zuniin, s.519

453-Bursali M. Tahir, A.g.e., C. 1, 5.293

454-Bu konuda genis bilgi igin bkz. Miibahat Tiirker (Kiiyel) U¢ Tehafiit Bakimidan
Felsefe ve Din Miinasebeti (Doktora Tezi), AUDTCFY, Ankara 1956, s.55-61
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donemi Tiirk diisiincesinde yerini belirledikten sonra Ahlak-1 Alai'nin konusuna
gecebiliriz.

Ahlak-1 AlaTnin dayandigi kaynaklar ifade ederken onun, Aristoteles'in
Nikomakhos'a Etik'inden miilhem olarak bilhassa N. Tusi'nin Ahlak-1 Nasiri'si,
C. Devvani'nin Ahlak-1 Celali'si ihya, Mizanii'l-Amel ve Eyyiihe'l-Veled' ine
dayanilarak yazildigini ifade etmistik. Hatta denilebilir ki; Ahlak-1 Alai, Ahlak-1
Nasiri'nin terciime, serh ve hasiyesi ile birlikte ortaya konmus yeni bir seklidir.
“3) Ahlak-1 Alafnin kitap, boliim ve alt basliklar halinde sekillenmesine, ken-
disini bu konuda etkileyen Celaleddin Devvani, Nasireddin Tusi, Ibn Miskeveyh
ve Farabi iizerinden gelen Aristoteles'in -Dolayli- etkisi ve onun Nikomakhos'a
Etik'i neden olmustur. Ali Celebi, hikmet-i ameliyeyi ilm-i ahlak, ilm-i tedbiri'l-
menzil ve ilm-i siyaseti medine adlariyla {i¢ kisma ayirir ki, Aristoteles'in etkhi-
que, economique ve politique adlartyla taksim ve tesmiye ettigi subelerdir.*
Ahlak-1 Alai; ameli felsefe, tedbirli'l-menzil ve siyaset-1 Medine'den meydana
gelmekte olup her birine bir kitap tahsis etmistir. Birincisi Aristoteles'in (Ethi-
que a Nicomaque), (Grande Morale) ve (Morale & Eudeme) ine, ikincisi
(Economique) ine, ti¢iinciisii de (Politique) ine tekabiil eder.®?

Bu bilgilerden anlasilacagi iizere Nikomakhos'a Etik ile Ahlak-1 Alai
arasindaki tasnif benzerligi, yukarida adi gecen islam filozoflar iizerinden -
dolayli olarak- Aristoteles'ten gelmektedir. Baska bir ifade ile Nikomakhos'a
Etik ile Ahlak-1 Ala1 arasindaki uzaktan akrabalik buradan kaynaklanmaktadir.

Ahlak-1 Alai'nin; ilm-i ahlak, ilmi tedbir 1'1-menzil ve siyaset-i medine olmak
tizere li¢ kitaptan olustugunu daha once ifade etmistik. Simdi bu boliimlerde
hangi konular ele alip isledigini muhtasar olarak gorelim. Ciinkii her kitapta
ele aldig1 konulan ayrintilartyla incelemek arastirma konumuz disinda oldugu
gibi; tezimizi de gereksiz denilebilecek sekilde genisletecektir. Kaldi ki, esas
konumuz olan aile ahlaki {igiincii boliimde miistakil olarak ele alinacak, diger
taraftan K. Ali Celebi'nin kitabinda ele aldig1 giiniimiizde de orijinallik tagtyan
konular ise; K. Ali Celebi'nin ahlak ilmine getirdigi yenilikler, baslig1 altinda
tartisilacaktir.

455-A. Adwvar, 1. A. Kinali-zade md. s.710
456-Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, s.137
457-H. Z. Ulken, T. Tefekkiirii, s.56-57
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a- Ahlak ilmi

[lm-i ahlak adim tasiyan birinci kitap 236 sayfa olup, K. Ali Celebi su
konulan ele alip incelemektedir. Bunlar; nefs-i natika denilen insan ruhu, ahlak
ve huy kavramlari, bunlarin terbiye yoluyla degisip degismeyecegi konusu,
faziletler (hikmet, cesaret, iffet ve adalet), reziletler (cehalet, korkaklik, iffetsiz-
lik ve zuliim), ruhi hastaliklarin ‘'ilaci, 6liim korkusunun ilaci, sehvet
hastaliklarinin ilaci, cimrilik ve comertlik kavramlandir.

K.A1l Celebi birinci kitabina 53 sayfa tutan uzunca bir mukadddime ile
basliyor veAhlak-1 Alai'nin hikmet-i ameliyeden {i¢ boliimii i¢ine aldigini, bu
yiizden {i¢ kitaba samil bir mukaddime sundugunu “¥ ifade ediyor. Sonra, hik-
metin meshur tarifinin, harici varliklar ilk planda ne halde ise o hal iizere bil-
mek oldugunu; baz1 filozoflarin ise hikmeti; insan nefsinde ilim ve amelin
meydana gelmesi ve insan nefsinin bu iki yonden kemal mertebesine ulagmast,
seklinde tarif ettiklerini belirttikten sonra Nasireddin Tusi'nin Ahlak-1
Nasiri'de yaptig1 hikmet tarifini naklediyor: *” "Hikmet, egyay1 layik ne ise
Syle bilmektir, ef ali layik ne ise 6yle kilmaktir."“%”

Bu sekilde felsefenin eskilerce bilinen tarifini verdikten sonra hikmeti, hik-
met-i nazariye ve hikmet-i ameliye olmak iizere iki biiyiik kisma ayirarak Aris-
toteles gibi tarif ediyor. Sonra hikmet- i nazariyeyi iige ayiriyor. ilki; gerek
harigte gerek zihinde madde-i cismiyeden miistagni bulunan, yani miicerret
akillar ve nefisler gibi seylerden bahseden felsefeye ilm-i ilahi veya ilm- i a'la
(theodicee) diyor. Zihinde maddeden miistagni, fakat haricte maddeye muhtag
olan seylerden bahseden ikinci kisimda ilm- i evsat adini veriyor ki, biitiin
matematik ilimler bu sinifa dahildir ve hey'et (yildizlar ilmi), hendese
(geometri), hesap (cebir), ve musikiyi kapsamaktadir. Zihinde ve hari¢te mad-
deye muhtag bir takim mevzuata taalluk eden, ticiincii kisma da ilm-i esfel (ilm-1
tabif) dgfg. @) By siniflamada ibn Sina “*? {izerinden gelen Aristoteles'in etkisi
vardir.
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Bizim gii¢ ve irademizin etkisiyle olan, onlarsiz meydana gelmeyen ve harici
varliklardan bahseden felsefe boliimiine amell hikmet adi verilir. Diger bir
ifadeyle ameli hikmet, insanlarin fiil ve amellerinden ve nefs-i natikadan bah-
seder “¥ Ameli hikmet ii¢ kisimdir. Bunlar; ilm-i ahlak, ilm-i tedbir i'l-menzil ve
ilm-i siyaset-i medine. Bu, Aristoteles'in 6thique, economique ve politique
adlariyla taksim ve tesmiye ettigi subelerdir. “**”

Bu tasnif yakin zamana kadar Dar'ul-Fiinunlarda gegerli idi. Hamilton buna
bir sebep gosteriyor ki, dogrudur: "Avrupa Dar'ul- fiinunlan -Ortacaglarda-
kuruldugu zaman Aristoteles felsefesi tek hakimdi. Talim edilen Aristoteles'in
baz1 meshur eserleri yiiziinden felsefe; mantik, metafizik hikmet-i ahlak
(philosophie morale), hikmet-i siyaset (philosophie politique), ilm-i tedbir 1'l-
menzil (economique) ve bir de tabiat (physique) subelerine ayirdi." diyor. Bizde
de 6teden beri meshur ve muteber olan felsefe taksimati budur. Biz Araplardan
almigiz; onlar Muallim-i Evvel iinvaniyla biyiittiikleri Aristoteles'ten
almislardur.**®

b- Huy Degisir mi?

Insanin mutlulugu iki sey ile hasil ve hakiki mutluluk ve iki dereceye
ulasmakla miimkiin olur. lki bir itikada sahip olmak i¢in Hak ilminin tahsili.
Bu, nazari hikmetle kazamlir. Ikincisi giizel ahlak ve salih ameli elde edip, kotii
huylar terk suretiyle elde edilir. Bu da ameli hikmeti tahsil ve ilmiyle amel
etmek suretiyle miimkiin olur®” Bu bakimdan huylarm tesekkiiliine katilan
sebepler dogustan ve sonradan kazamlanlar olmak tizere ikiye ayrilir. Huylarin
sekline giren sebeplere birgok meseleler baglanir. Huy degisir mi? Onun
meydana geliginde, bir halden digerine gecisinde bizim irademizin bir payi,
sorumlulugumuz var midir?

Tecriibe gosteriyor ki huy degisebilir. Huyda sadece tabii degil, birde iradi
unsurlar vardir. Asil huy bununla kurulur. Ekseriya irademizin ise girismesin-
den ve karigsmasindan dogar, onun tabiati altinda olan aligkanliklarin bir
toplamidir. Bu da az ¢ok ama siirekli, dogustan olan huyu harekete gegirir.
Fakat bu sonradan kazanilan huyun etkisi altinda asil huy, K. Ali Celebi'nin
deyimi ile, emr-i tabii kaybolur mu? Bu ¢ok azdir, fakat imkéansiz degildir. “®
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Ahlak ilmi, ruhi hastaliklarin carelerini gosteren doktorluk ilmine benzer.
Zira insan nefsinin kot ahlaki onun hastaliklari, kotii amelleri ise onun
arizasidir. Bu ilimle nefsin kotii huylarim gidermek, iyi ahlakini devam ettirmek
miimkiindiir. O halde ahlak ilminin faydasi, 6nce nefis her huydan ari ise, bu
ilimle giizel ahlak kazanilir. K6tii ahlak yerlesmisse bu silinip giizel ahlakla
degistirilir.“*”

Yukaridan anlagilacag iizere; Kinali-zade Ali Celebi de tipki Gazali gibi,
ahlakin egitimle degisebilecedi diisiincesindedir.

c- Ruhun Varhg:

Kinali-zade Ali Celebi, nefs-i natika (insan ruhu)nin varligi hakkinda; "En
zahir esya, insan i¢in kendi hakikat-1 zatiyesidir. Herkes kendi nefsini" varligina
vasitasiz mutalli olur. Bu bir bedihe-i iiladir."*"” derken gergekten filozofca
sozler soyliiyor ve ¢agdasi Descartes'in her seyden siiphe ettigi halde kendi ruh
varhgindan siiphe edemedigini ortaya koyan, "diislinliyorum oyle ise varim
ilkesini hatirlatiyor. “7"

Sonra ruhun ozellikleri, kuvvetleri lizerinde ayrmtili olarak duruyor.
Nasireddin Tusi, Gazali ve diger bazi filozoflardan misallerle konuyu
aciklamaya ¢alistyor.

d- Faziletler ve Reziletler

Huy bir melekedir ki, onun sebebiyle nefisten fiiller kolaylikla sadir olur.
Meleke ise, sabit nefsani hayata derler. Zira nefsin niteligi iki kisimdir. Bunlar
da hal ve melekedir. Utanmak, giilmek gibi hemen gecen ve yerlesmemis
durumlara hal; comertlik ve cesaret gibi yavas kaybolan, yerlesmemis durum-
lara ise meleke denir.’”?

Bir huy {i¢ seye; ya tam olan bir seye, ya noksan olan bir seye, ya da ne tam,
ne de noksan olan bir seye sebep olur. Birinci kisma fazilet ve iyi huy, ikinci
kisma rezilet ve kotii huy, tiglineli kisma da ne fazilet ne de rezilet denir. Biz bu
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kitapta; calisilip elde edilmesi i¢in birincisinden, anlasilip kaginilmasi igin ikin-
cisinden bahsedecegiz. “’¥

Bu taksimden fazilet ve rezilet kavramlari ortaya ¢ikmaktadir. Insan ruhunun
iki kuvveti vardir. Biri miidrike; ruh bununla akli idraklere kadir olur. Digeri
muharrike; bununla bedeni hareketler meydana gelir. Bu iki kuvvetin her biri
kendi arasinda ikiye ayrilirlar. Bu dort kuvvet insan bedeninden bir ¢ok islerin
meydana gelmesine sebep olur. Eger bu kuvvetlerden meydana gelen isleri
sahth, akla uygun ve giizel bir sekilde, itidal sinirinda meydana gelirse, bu gesit
islere sebep olan huya fazilet denir. itidalden ¢ikip; ifrat ve tefrite yonelirse, bu
¢esit islerin meydana gelmesine sebep olan huya da rezilet denir.

Nazari kuvvet giizel huyla bezenmis olarak; itidal iizere isler meydana gelirse
buna hikmet, ameli kuvvet itidal iizere giizel huyla bezenmis olursa buna adalet,
sehvet kuvvetinin itidali iffet, istekleri harekete gegiren kuvvet giizel ahlakla terbi-
ye edilip mutedil hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olursa bu huya da cesaret
derler. Bu durumda faziletlerin asillar1 hikmet, cesaret, iffet ve adalettir.“”*

Bu dort fazilet itidaldir. Her birinin ifrat ve tefrit olmak {izere iki yan1 vardir,
bunlar da rezilettir. Nazari kuvvetin itidali olan hikmetin ifrati cerbeze (bilgiglik
taslayan), tefriti beladet (budalalik) tir. Itidalin disindaki iki taraf da rezilettir.
Sehvet kuvvetinin itidali iffet, ifrat1 fiicur (sefihlik), tefriti humit (kesilme) dur.
Her ikisi de rezilettir. Gazap kuvvetinin itidali cesarettir, ifrat1 tehevviir, tefriti
korkakliktir. Ameli kuvvetin itidali adalettir.Bunun ifrat ve tefriti yok, sadece
zidd1 vardir, o da zuliimdiir. Bu siniflandirmay1 Nasireddin Tusi Ahlak-1 Nasiri -
sinde, Hiiccetii'l-Islim Ebu HAmid Muhammed el-Gazali Thya'sinda bu iislup
iizere yapmustir. 4>

Hikmet, cesaret, iffet ve adalet faziletlerinin i¢inde bagka faziletler de vardir.
Hikmetin i¢inde yer alan yedi fazilet; zeka, cabuk anlama, zihin durulugu, kolay
ogrenme, dogru diisiinme, belleme ve diisinmedir®’® Cesaret i¢indeki 11 fazilet
ise; vekar ve olgunluk, hadiseleri gogiisleme, gayret ve ideal yiiceligi, azim, yu-
musak huyluluk, 6l¢iilii olmak kendini iyilige ve hayra adamak, tahammiil, tevazu,
hamiyyet ve insanliktir.*’” iffetin i¢indeki 12 fazilet ise; haya, incelik, ahlaklilik,
barigiklilik, arzular1 dizginleme, sabir, kanaat, vekar, samimi kulluk, disiplinli ya-
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samak, hiirriyet ve comertliktir.“’® Adaletin i¢inde de 12 fazilet vardir. Bunlar
da; sadakat, ilfet, vefa, sefkat, sila-i rahim, miikafat, ortak islerde diiriistliik, her-
kese diiriistliik akraba ve dostlarin sevgisini kazanmak, ilahi iradeye dayanmak,
Allah'a giivenme ve kulluktur.“”

Faziletlerin zidd1 olan reziletlerin asillar1 da dorttiir. Hikmetin ziddi cehalet,
cesaretin ziddi korkaklik, iffetin zidd1 iffetsizlik, adaletin zidd1 ise zuliimdiir.**”
Kur'an'daki, "bizi dogru yola ilet"*®" ten, dogru yoldan maksat itidal yoludur. Bu
yolu iman, ahlak ve amel ile kazanan kigi ahiret saadetine erer. Ahlak ve amelde
itidale riayetin bir Ornegi sirattir.Bunu asmanin yolu ise, bu faziletleri ka-
zanmaktir®®

Su halde fazilet, vasat ve itidaldir. Rezilet de itidalden ¢ikip ifrat ve tefrite
sapmaktir. Her fazilete karsilik iki rezilet olunca; dort fazilete karsilik sekiz rezi-
let olur. Baz1 reziletler vardir ki, faziletlere benzerler. K. Ali Celebi bunlar iize-
rinde ayr1 ayri durmaktadir. Bunlardan dikkate sayan olan adalet iizerindeki dii-
stincesini ele alalim. Adalet, en serefli, en biiyiik haslettir. Diger bir ifade ile ada-
letin {izerindeki diisiincesini ele alalim.

Adalet, en serefli, en biiyiik haslettir. Diger bir ifade ile adalet esitliktir. Filo-
zoflar katinda adalet {i¢ seyde olur. Bunlar; mallarin taksiminde, muamelatta ve
edeple ilgili hususlar (te'dibat) dadir. Adaletin zitd1 zuliimdiir. Zuliim ise bir kim-
senin hakkina tecaviiz edip, nefsine zarar vermektir. Tefriti inzilamdir ki, bir kim-
senin kendisi hakkinda vaki olan her ¢esit zulme boyun egmek suretiyle nefsine
reziletin bulagmasina razi olmasidir. Allah'in haram kildig1 her seyi yapan insan
ya nefsine ya da baskasina zuliim etmis olur.***

N. Tusi bu konuda; adalet diger faziletler gibi degildir. Zira diger faziletlerin
iki tarafi da rezilettir. Adaletin ise; bir tarafi zuliim, diger tarafi da zulme razi ol-
mak (inzilam) dir. Zulim ve inzilam anlam bakimindan birbirine ziddir. Kiginin
kendi nefsine haksizliktir. Bu durumda her rezilet bir haksizliktir. Bu durumda
her rezilet bir haksizlik olur ve biitiin faziletlerin her iki tarafi zuliim olmus

olur. ¥

478- K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.59

479-N. Tusi, A.g.e., s. 134; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.61

480- N. Tusi, A.g.c., s.136; K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.64

481- Fatiha, 6

482- Gazali, Ihya III, 5.62; N. Tusi, A.g.e., s.138; K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.64-65
483- N. Tusi, A.g.e., s.141; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.67

484- N. Tusi, A.g.e., s.181-182; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, s.85

81



Bu sekilde toplumda birtakim haksizliklar olacaktir. O halde zulmii ortadan
kaldirip haksizlig1 6nleyecek otoriter bir hakime ihtiya¢ vardir. Adaletin korun-
masi i¢in ii¢ sey gereklidir. Bunlar; namus-u Rabbani, hakim-i insani ve dinar-1
mizanidir.**® Yunan filozoflar1 tigiine birden namus derler en biiyiik adalet yolu
Allah'in adaletidir. Ikincisi otoriter devlet baskan1 ve adaletli hakimdir. Bunun
basariya ulasmasi birinciye uymasina baglidir. Ugiinciisii de paradir.

Bu konuya isaret eden Kur'an-1 Kerim; "Insanlarn adaleti ayakta tutmalari
i¢in, beraberlerinde de Kitab1 ve mizan1 indirdik.Bir de kendisinde hem ¢etin bir
sertlik, hem insanlar i¢in menfaatler bulunan demiri indirdik."*® buyurmaktadr.
Buradaki Kitap ilahi hiikiimlere, mizan alig verislerin adalet 6l¢iisiiyle yapilmasi
gerektigine, hadid ise adaleti gergeklestirecek otoriter bir devlet baskanina isaret
eder. "

e-Ruhi Hastahiklar ve Ilac

aa) Oliim Korkusu

Korkaklik, cesur olunmasi gereken yerde asla hareket géstermeyip; acze diis-
mektir. Kigi hareket etmesi gereken yer ve zamanda susarsa bundan kendisine
biiyiik zararlar dogabilir. Ancak 6fkenin harekete gegcmesinden sonra onu itidalde
tutmak da 6nemlidir. Ciinkii her sey haddini asarsa ziddina gevrilir; o vakit fazilet
rezilet olur. Korku insana geldigi vakit.kisi kendisine kotii bir seyin ulagmasindan
endise eder. Kotiiliige karst koymak i¢in korkuyu atmig olmak sarttir. Kotiiliik ya
zaruri ya da degildir. Her iki halde de korkuya kapilmak yersizdir. Bir is takdir
edilmisse, meydana gelmesi kaginilmaz ise, ondan elem ¢ekmenin higbir anlami
yoktur. Bu davranig belay1 ¢abuklagtirir. Kaldi ki,bdyle yersiz korku, nice iyi
islerin yapilmamasina, nice olgunluk ve faziletin kazanilmamasina sebep olur.**¥

Korkularin en dehsetlisi 6liim korkusudur. Her insana gelir. Fakat bundan da
kurtulmak gerekir. Ciinkii korkunun ecele faydasi yoktur. Bos yere zaman kaybi
oldugu i¢in mutluluk arayanlara 6liim korkusu yakismaz. Once sunu kesin olarak
bilmek 14zimdir ki, liim bir son degildir. Oliim, sadece bedenin toprak olmasidir.
Beden koskiiniin sultan1 olan ruh &liimsiizdiir. Oliim korkusu sunlardan
dogmaktadir. Bunlar; 6liimii mutlak yok olus, var olmay1 da mutlak hayir sanip
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varligin1 kaybetmekten, 6liimde elem tasavvur etmekten, 6liimden sonra muhte-
mel olan azaptan, evlattan, dosttan, mal ve miilkten ayrilmaktan dogar.(489)
Diistinmeli ki, bu diinyada ilelebet kalmak miimkiin degildir. Zira ibretlerle dolu
olan bu alemde her canli hayatini takdir edilen siire yasar. Allah'in takdir ve tespit
ettigi siire gelince oliir. insan neslinin yasama ve gecinme imkanina kavusmasi
ve alemin nizami i¢in bu aklen de gereklidir. itidalden hari¢ dmrii istemek kemal
sahiplerine yakigsmaz. Siirekli bu diinyada kalmak imkansiz, uzun omiir istemek
itidalden c¢ikmaktir. Akilli kisiye yarasan fani omrii baki Omriin tahsiline
harcamasidir. Bu yiizden mutasavviflar, "6lmeden Once Oliiniiz" prensibine
uymuslardir.*” bb) Sehvet

Sehvet kuvvetinden dogan ruh hastaliklar1 -Nasireddin Tusi'nin belirttigine
gore- dorttiir.Bunlar sehvetin ifrati, betalet, hiiziin ve hasettir.*" Eger sehvetin
ifrat1 gok yemek igmekten ise, bundan sakinmalidir. Ciinkii Allah, "Yiyiniz, iginiz
fakat israf etmeyiniz. " buyuruyor.*® Cok yemek icmek ve yemeyi bir amag
olarak gdrmek bir cesit hastaliktir. Insanin mutluluguna engel olur. Cinsi alandaki
sehvete gelince;bu konuda da normali agmak,dinen ve aklen dogru degildir.
Ulema bu sehvetin insanda bulunmasimin iki fayda sagladigini; bunlardan ilkinin
cennetteki bu neviden bir hazdan haberdar olmasi, digerinin neslin devaminin
saglanmasi oldugunu ifade etmektedirler. Cinsel iligkide asirilik; bedene, dimaga
ve akla zararlidir. Yine her ne kadar ¢ok evlilige dinen izin verilmigse de
aralarindaki adaleti gerceklestirmek korkusu varsa, birle yetinilmesi Allah tara-
findan Kur'an'da; "miiteaddit zevce arasinda icra-i adaletten korkarsaniz bir zevce
ile yetininiz."®* buyurulmaktadir. Birle yetinmenin adaletin yokluguna degil de
adaleti gerceklestirememe korkusuna baglanmis olmasi sunu gosterir: Bir kimse
adaleti uygulayamama endisesini tasirsa, Kur'an'a gore tek evlilikle yetinmesi ona
vacip, birden fazlasi ise haramdir.**

Cinsel iliskide asir1 gitmenin bedene, akla ve dimaga zararlar1 oldugunu ibn
Sina da belirtmistir . Gazali, cinsel iligkide ifrata kagan kimseyi milleti soyan vur-
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guncu memura benzetir. “® Sehvet kuvveti, bedende mutlak otorite olan akil ve
temyizin emrine uymazsa, yani fazilete, iffete bagh kalmazsa, beden kuvvetini is-
tedigi dogrultuda harcayarak sinirleri zayiflatir.

cc) Uziintii

Uziintii ruhi bir elem olup, istenilen ve sevilen bir seyin gecmiste ele gegme-
yisinden, kaybindan, gelecekte kot bir seyin kendisine gelecegi endisesinden do-
gar. Sebebi maddi hazlarin pesinden hirsla kosmak, bedeni hazlara tama goster-
mek, diinya nimetlerinin kazanilma ve devam ettirilmesine gereginden fazla deger
verme istegin den dogar. Fakat, bu varlik ve fesat dleminde yasayan insanlarin
isteklerine kavusmus, ebediyyen yer tutmus olarak kalmasi kuru bir hayaldir.

islam filozofu el-Kindi Def u'l-Ahzan isimli eserinde; iizlintiiniin kendiligin-
den olmayip insanin onu, iradesini kotilye kullanarak kendine cektigini soylii-
yor.*? Eger tiziintii zaruri olsaydi, herkesin mahzun olmasi gerekirdi. Akilli kisiler
isin sonunu diisiinerek tabiatlarindaki mevcut hataya kayma durumunu sabir ve
riza sinirinda tutmay1 basarmak suretiyle tiziintiiden kurtulurlar.

Sokrates'e; "Nigin hep giiler yiizliislin, vakitlerin nese iginde gecer, keder sa-
na musallat olmaz!" diye sorarlar. Sokrates; "Ben hicbir seye gonliimii baglamam
ki, kaybindan iiziintii duyayim; hi¢bir diinya malim1 hirsla istemem ki, kavus-
madigim i¢in elem ve mihnet girdabinda kalayim." diye cevap verir.**¥

dd) Haset

Haset, bir kimsede var olan nimetin varligindan huzursuz olup onun gitmesini
istemektir. Fakat haset, insan ruhunun hastaliklarinin ¢ogunu ve nefsin isteklerinin
tiimiinii i¢ine alir. Nasireddin Tusi, haset hastaliginin bilgisizlik ve a¢ gozliiliigiin
birlesmesinden dogdugunu sdylemektedir.®” Zira biitiin iyiliklerin, nimetlerin bir
kiside toplanmasinin miimkiin olmadigi, Allah'in verdigi nimetin, halkin istegi ile
gitmeyecegini haset eden kisi bilseydi hasedin mihnetinden kurtulurdu. Su halde
haset bilgisizlik ve a¢ gozliliikten dogan ve nefiste bunlarin galip gelmesiyle
kuvvet bulan bir huydur. Haset¢inin hasedi, haset ettigi kisinin nimetinin
artmasina,mertebece yiikselmesine, kendisininde o nimete sahip olmadig1 gibi de-
recesinin diismesine sebep olmaktadir. Haset edilen giinahsiz ise, daima huzurlu
olup basariya devam edecektir.
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Gazali hasedi doguran yedi sebebin oldugunu soyliiyor. Bunlar da; diisman-
lik, {istiin olma istegi, biiyliklenme, kendini begenme, isteklerini elinden kagirma
korkusu, biiyiiklenme tutkusu ve kisinin algakligidir.®*”

Cogu zaman haset ayni yastakiler, ayn1 meslektekiler ve akrabalar arasinda
olur. Daha ¢ok diinyaya ydneliktir. Bu bakimdan bir kimsenin istedigi; Allah" ta-
nimak, sair marifet ve ilimlerde ilerlemekse, bunu elde etmek isteyen baska istek
sahiplerine haset etmez. Haset ortaklar ve kardesler arasinda zayif; mal, miilk ve
mevki sahipleri arasinda kuvvetli olur. Haset edilen kisi, hem diinyada hem &hi-
rette tamamen zarardan uzak kalir, haset edilen kisiye sevap kazandirir.

ee) Dilin Afeti

Dilin afeti, en siddetli ve en korkung afetlerdendir. Nitekim Hz. Peygamber;
"susan necat bulmustur", "susmak hikmettir. (Ne gare ki) bunu yapan azdir. "®°"
buyurmustur. insan ne cekerse dilinden geker.

K. Ali Celebi daha sonra afet olan sdzleri, sebeplerin, isaretlerini ve garelerini
Gazali'ye dayanarak hafifinden agirma dogru anlatiyor. ®® Gazali'nin belirttigi 20
afeti -ozellikleri ve kurtulma careleri ile birlikte- sayiyor. Bunlar; maldyani (bos
s0z), liizumsuz soz, batila dalma, mira ve cidal, husumet, sanatkarane konusma
hastalig1, kotii soz soylemek, lanet etmek, sarki ve siir sdylemek, saka, istihza,
baskalarinin sirrimi agiklama, soziinde durmama, yalan, giybet, iki yiizlii olmak,
g%gﬁ, s6zde hata ve Islami incelik ve miiskiilen hakkinda soru sormaktir.

Diger reziletler ise; istiinliik ve 6gtinme, cimrilik ve hasislik ile riyadir. Cim-
rilik, dinen vacip veya miiriivvet yliziinden miinasip olani, giicii yettigi halde ver-
memektir. Kur'an-1 Kerim'de; "Kim nefsinin (mala olan) hirsindan ve cimriligin-
den korunursa iste muratlarina erenler onlarin td kendileridir. "°*” buyrulmakta-
dir. Hadis-i Serifte ise; "cimri, asla cennete giremez "** buyrulmustur. Nasired-din
Tusi cimriligin ii¢ sebebinin oldugunu; bunlarin da, fakirlik ve ihtiya¢ korkusu,
ifrat derecesine varan mal sevgisi ve kotii bir ruhi yapiya sahip olmaktan dolay1
baskasina bir hayrin ulasmasini istememektir.*® diyor.
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ff)Riya

Iki yiizliiliik anlamina gelen riya kétii bir huydur. Cesitli sekilleri vardir. Bun-
lar; dini, bedent, sekil ve goriiniis bakimindan, sz riyasi, fiil ve amel riyasidir.

Din yoniinden riya; insanlarin ibadet ve iyiliklerini gizlemeyip, halka goster-
mek suretiyle tazim ve ikram gorme istegi; zenginlik, mal ve mevkiye ulagsma
amaci giitmeleridir. O halde i¢inde halka gostermek ve agiklamak amaci olan her
ibadet riyadir. Bunu yapan kisiye de miirai denir.

Beden yoniinden riya ise; geceleri kiyami belli olsun diye halka géstermek,
korku ehli goriinmek i¢in salahini agiklamak gibi hususlardir. Gazali'ye gore bu
din ehlinin riyasidir. Diinya ehli ise bedenleri canli, kuvvetli, temiz ve saf goriin-
mek ¢abasi i¢in riya yaparlar.

Sekil ve goriiniis bakimindan riya; sakalini uzatip dervis vari giyinmek suretiyle
salah ehli goriinmeye c¢aligmaktir. Giyimde esas olan temiz ve iyi olmasidir.
Zaruret halinde yama vurulabilir. ©°7

S6z riyasi; va'az ve nasihat edenlerden bazilari halki sirf irsad igin degil de,
iistiin oldugunu gosterip, diger insanlardan daha biiyiik faziletlere malik oldukla-
rin1 agiklamak igin bu isi yapanlarda mevcuttur. K. Ali Celebi bu konuda kendisi
hakkinda sunlar1 soyliiyor: "Nehyettigim glinahlarin ¢ogu bende vardir. Ben bu
mazhar kilarak; yazdiklarimdan bana ve bagkalarina bir fayda saglar ve giinah-
larimizin, isyanlarimizin bazilarindan kurtulursak ne mutlu! Durumum bundan

ibarettir.®°”

f- Aile Ahlaki

[Im-i tedbiri'l-menzil (aile ahlaki), konusu 127 sayfa olan ikinci kitapta ele
alinmistir. Aile ahlakinda efe alinan baslica konular; aile ve aile fertleri, aile reisi
ve ev halki ile evin yapisindan bahsedilmektedir. Ailenin kurulusu, kar1 ve ko-
canin vazifeleri, aile hayatin1 bozan 6nemli reziletler, bunlarin sebepleri ve ¢o-
ziim yollar iizerinde durulmaktadir. K. Ali Celebi burada evlilik ve odalik usu-
liinden bahsederek bu son adetin mahzurlarina isaret etmektedir. Diger taraftan
¢ok evlilik (poligamie) konusunu derinligine incelemis, giinlimiizde gecerli olan
tek evliligi 400 kiisiir sene dnceden savunmustur. Bundan baska K. Ali Celebi
¢ok evliligin evin diizenini, ailenin refahin1 bozacagmi anlatmaktadir.®*” Yine
ailenin kazanci, harcamasi ve biriktirmesi gibi iktisadi konular iizerinde ayrmtili

507-Gazali, Ihya III, (Beyrut b.) 5.297-310; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.227
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86



olarak durmus, ailenin mutlulugu ile olan iligkisine isaret etmistir.

Bu kitabin besinci boliimii aile ve ¢ocuklarin terbiyesi ile ilgilidir. Bagka bir
ifade ile K. Ali Celebi'nin terbiye hakkindaki diisiincelerini ihtiva etmektedir.
Altincr boliimde tizerinde ayrintili olarak duracagimiz gibi; burada terbiyenin
prensipleri, filozoflar ve kelamcilar arasinda bir gesit teliflerden ibaret olan "ina-
yet-i ezeliye" fikrine dayanmaktadir. Kinali-zade Ali Celebi'ye gore nesli devam et-
tiren, ana babaya sefkat ve sevgiyi veren, bdylece terbiye imkanlarini hazirlayan
bu inayet-i ezeliye'dir.

Yine sevginin ne oldugu, sebepleri, dereceleri ve ¢esitleri ilizerinde bilgiler ile
eskilerin medine-i fazila ve medine-i gayri fazila dedikleri sehirlerin idaresi ve
Ozelliklerini ikinci kitabin sonunda ele almustir.

g - Sehirlerin ve Miilkiin Idaresi

[Im-i tedbiri'l-medine (devlet ahlaki) adin1 alan {iciincii kitap, 52 sayfa olup;
siyaset ve devlet bagkan1 hakkinda genel bilgi ile adaletin sartlari, devlet baskan-
larinin 6zellikleri, devlet adamlarinin yakinlarimi se¢me ustlleri, halka yapilacak
muamele ve sonucla bitmektedir.

Yukarida isaret ettigimiz gibi; ilm-i tedbiri'l-menzil (aile ahlaki) in sonunda
sehirlerin ve miilkiin idaresi, hiikiimdarlarin uyacagi adap ele alinmustir. Biz ko-
nunun biitlinliigii agisindan bu iki konuyu siyaset-i medine (devlet ahlaki) i¢inde
ele almanin daha uygun olacagini diisiindiik. Bu ylizden sehirlerin ve miilkiin
idaresi ile hiikiimdarlarin uyacaklar1 adab hakkinda bu boliimde bilgi veriyoruz.

Medine (sehir) iki kisimdir. Bunlardan biri medine-i fazila; digeri medine
gayn fazila. Medine-i fazila hayir ve iyiliklerin bir arada yasama sebebi oldugu
sehirdir. Digeri ise ser ve fesat sehridir. ©'%

Ahlak ve fazilet iizerinde kurulmus bulunan sehrin insanlarinin bir arada bu-
lunmalar iyilikler kazanma ve koétiiliklerden kaginma esasma dayanmaktadir.
Hepsinin kalpleri Hak itikat, goriis ve diisiince birligi ile hareket ve tavir birligine
sahiptir. Tefekkiiriin en yiiksek olani iladhi kudrete yakin olanidir. Buna sahip olan
kisiler kuvvetle donatilmis ve yaratilis bozukluklarindan kendilerini kurtar-
muslardir. flahi hakikatleri kalp gozii ve nuru ile kavrarlar. Bununla birlikte sahis-
larin ilim ve hikmette, anlayis ve kavrayista ayni derecede olmalart imkansizdir.
Baz1 kii¢iik meselelerde ayn1 seviyede olabilirler, fakat ince meselelerin 6zellikle-
rinde, arastiricilar, taklitgilerden ayrilirlar.®'"

510-Farabi, Medine, s.75-79; N. Tusi, A.g.e., 5.399; C. Devvani, A.g.e., s.260; K. Ali Celebi, A.g.e.,
K.1I,s. 105
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Medine-i gayri fazila ise; cehalet sehri, bozuk sehir ve sapik sehir olmak tizere
tige ayrilir. ©'? Sapik inanis ve goriisler iizerine kurulmus bulunan sehirlerde kiifiir
sapikligi ve kiifriin digindaki sapikliga dayanan fikirler iizerine kurulan sehirler
diye ikiye ayrilir. idare ettikleri sehirlerin iyi ve faziletli sehirler olmasi icin
hiikiimdarlara biiyiik gayret diismektedir. Bizim sehirlerimiz adaletli, dirayetli ve
din yonii tam, dinin ve miilkiin koruyucusu biiyiik padigah Sultan Siileyman Hanin
miibarek ve mesut elinde degerli devlet adamlarinin da gayret ve yardimlariyla
tyilik ve fazilet sehirleri olmusturlar.

Medine-i fazilanin halki bes taifedir. Bunlar; faziletli kimseler (alim ve mii-
nevverler smifi), hatip ve miirsit smifi, planlaymn ve kontrolcu simf®'® gaziler ve
miicahitler (asker) smifi ve mal sahipleri smiflaridir®® Bu bes smifin disina
kalan ve kendiliginden ortaya ¢ikan zararli kimselere de nevabit adi verilir. Bun-
lar da kendi aralarinda; miirailer (gostericiler), muharrifler ( hakikati tahrif
edenler), bagiler (devlet diizenine kars1 ¢ikanlar), dinlerinden ¢ikanlar ve mukal-
litlerdir.®'®

Medine-i fazilanm, iyi ve saglam temellere dayali toplumun idarecisi Imam
ve Halife idare sekli ise; imamet ve hilafettir.®'” Siyaset iki kisimdir. Biri fazile-
te dayali siyaset; buna siyaset-i tamme derler ki, tam ve olgun idare demektir.
Digeri fazilete dayali olmayan siyaset; buna da eksik siyaset veya tegalliibe yan1
iistiinliik zihniyetine dayali idare denir.

h - Devlet Baskanimin Ozellikleri

Birinci idarede idarecinin amaci, Allah'in ahléki ile ahlaklanmak ve gerekli
saadeti elde etmektir. ikinci idarede idarecinin amac iistiinliik, nefsinin nevasina
uymaktir. Bunun sonucu da sekavet (zorbalik) tir.*'® Bu ikinci idarede, ammenin
iyiligi denilen emniyet, siikin, afiyet, sevgi, adalet iffet, vefa ve nezaketten eser
kalmaz. Ammenin kétiiliigii denilen korku, 1zdirap, diismanlik, hirsizlik, hiyanet
ve benzeri kotiilikler hizla artar.

Filozoflar devlet baskaninda yedi 6zelligin bulundugunu ifade etmisler-
dir.®" Bunlardan ilki himmet yiiceligidir. Himmet yiiceligi, hem din islerinde
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hem de diinya islerinde son derece gayretli olmak, halki gézetmek, isleri giizel-
likle yiiriitmek ve herkesin mutlulugu i¢in calismaktir, >

Devlet bagkaninda bulunmasi gereken ikinci 6zellik goriis ve diisiincede isa-
betli olmaktir; bu da iki seyle miimkiindiir; Birincisi zeka durulugu ile yaratilmig
olmak; digeri tecriibedir. Sayet devlet bagkani, tecriibe sahibi degilse ge¢cmis dev-
let bagkanlarina ait tarih kitaplarin1 ve onlara ait hadiseleri okumalidir. Bu tiir
eserler, gegmis hiikiimdarlarin ¢ok giic elde ettikleri olay ve tecriibelerle dolu
olup okuyana bu konuda 1s1k tutacaktir.**"

Devlet baskanlarinda bulunmasi gereken figiincii 6zellik azim ve sebattir.
Hiikiim ve idare sahibi olan bir kimsenin bir ise karar verdikten ve bu hususta
biitiin ¢alismalar1 yaptiktan sonra, bundan vazgecip birakmamasidir. Bu 6zellik
her gayret ve himmet sahibine 1dzim, fakat devlet baskaninda elzemdir.**

Azim ve sebat, kuvvet ve ihtiyata dayanmalidir. Saglam olamayan kara ve ih-
tiyatsizlikta kararm devam diisiiniilemez. Ihtiyatsiz karar ve bunda 1srar liizum-
suz ve yersiz bir inat ve kuru bir kibirden ibaret kalir. Akl1 baginda, olgun devlet
baskanina yarasan, kararla kuvveti birlestirmede tam bir arastirma yapmaktir,
Orta yolun bulunmasi igin ne karar ve sebatta zaaf gdstermeli, ne de kuvvet ve
ihtiyat yerinde gereksiz inat ve direnme gostermelidir. Azim biitiin islerde asil ve
faziletleri elde etmek hususunda {istiin bir goriistiir. Buna devlet adamlarinin azim
ve karari ad1 verilir.®*

Devlet baskaninda bulunmasi gereken besinci 6zellik; zenginliktir. Devlet
baskanina yaragan da budur. Boylece halkin malina géz dikmez. Zenginligini
devlet baskanlar1 ve iktidarin sart1 sayilmasinin sebebi, devlet hazinesini israf et-
menin ve sahsi mal elde huyunun ortadan kalkmasi igindir. Dogrusu devlet yonet-
cilerine millet malinin sarfinda orta yolun tutulmasi basta gelen zarurettir. Cim-
rilik ve fazla kisma ise ¢alisanlarin tepkisine yol agar.***

Devlet baskaninda bulunmasi gereken 6zelliklerden altincist ordunun ve hal-
kin kendisine bagli bulunmasidir. Kudretli ve gayretli hiikiimdara yakisan, asker
veya sivil devlet adamlarinda bir hosnutsuzluk ve kipirdanma hissettigi anda, onu
ihmal etmeyip diizeltmelidir.®*”
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Devlet bagkaninda bulunmasi gereken yedinci 6zellik asalettir. Saltanat ve si-
yasette faydali bir unsurdur. Zira insan yaradilis1 itibariyle, kendi durumunda
olan kimseye itaat etmek, onun emirlerine uymak ve yasaklarindan kagmmak hu-
susunda ona boyun egmek istemez. Ecdadi hiikiimdarlikla taninan, halkin kendi-
lerine itaat ede gelmekte olduklar asil bir kimse devletin bagia gectigi vakit em-
niyet ¢abuk kurulur ve huzursuzluk ortadan kalkar.®*®

Devlet bagkan1 gorevi icabi bir hekime benzer. Memleketin itidalden ibaret
olan sihhatini iyi bilmesi lazimdir. Memleketin hastaligi ise diizenden diizensizlige
gecmesidir. Memlekette mevcut nizam ve diizenin devamini temin etmek, sayet
bir huzursuzluk ariz olmussa onu yok etmek, hiikiimdarin olgunlugu bilgi ve
uygulamasindaki dogrulugun 6lgiistidiir.

Medeni toplum, farkli sosyal tabakalarin, birbirine zit milletlerin bir araya
gelmesi, anlagma ve intizamindan ibarettir. Toplumu meydana getiren unsurlar,
layik ve uygun olduklar yerde 6zel bir isle mesgul olup, mal ve mevki itibariyle
hak kazandiklar1 seviyeye ulastirildiklarinda, umumun tabiat ve karakteri, bu
medeni anlayis ve yasayis sebebiyle normale kavusur.

Tecriibe ile sabittir ki, bir devletin unsurlar1 anlagma ve tesaniit (dayanigsma)
lizerine olursa, o devlet, her tiirlii tehlike ve yikilmadan korunmus olur. Sayet
halka tefrika girerse, devlet zayiflar, bu durum giderilemez ise sonunda yikilmaya
mahkum olur. Endiiliis bunun ac1 6rnegidir.®*” Bu anlayist ile Ali Celebi, ibn
Haldun'un "devlet goriisii"nii hatirlatmaktadir. Cilinkii Haldun'a gére devlet hayati
ancak tesaniit suurunun mevcut oldugu yerde miimkiindiir. Bu duygu cesitli
sebeplere, ortak menge'e, din birligine, tarihi mukaddesat birligine dayanir. Fakat
Ibn Haldun i¢in 6nemli olan nokta, biitiin bu esaslardan énce insanda bir topluluk
suurunun olmasidir. Yani insan diger insanlarla akraba oldugu icin degil,
akrabalik suurunu duydugu igin tesaniit hissi tagir. Bir bagin varligina dair suur,
bagliligin kendisinden daha dnemlidir. Devlet biyolojik bir birlik olmay1ip ruhi bir
birliktir. Devleti ayakta tutan bu suurdur. Bu suurun disindaki baglarin gergekten
mevcut olup olmadiklari konusu ikinci derecede 6nemlidir.®*®

Devlet bagkanin adalet sahibi olmasi zorunludur. Zira adalet hazineyi doldu-
ran bir uygulamadir. Ciinkii hazine memleketin bayindir olmasi sonunda meyda-
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na gelir. Memleket harap olunca hazineden eser kalmaz. Devlet maldan, halk ise
zenginlikten nasipsiz kalir. Bu bakimdan memleketin bayindir olusu adalete
baghdir.®*

1 - Adaletin Sartlar ve Devlet Baskanin Gorevleri

Devlet baskaninin birinci gorevi herkese esit muamele etmektir. insanlar ale-
me nispetle dort unsur gibidir. Bu unsurlar esit olmayinca, insan tabiati, toplu-
mun diizeni tam olmaz. Tipki bunun gibi fertler esit tutulmazsa genel diizen ku-
rulamaz.

Ikincisi; sehir halkinin ve toplum fertlerinin istidat ve kabiliyetlerine gére
korunmasidir.

Ucgiincii olarak; iyilik ve yardimin adil dlgiiler i¢inde yapilmasi lazimdir. Her
sahsa hakk1 olan1 vermek ve bu hususta kusur etmemek gerekir. Eksik verilirse o
sahsa fazla verilirse baskalarina haksizlik edilmis olur. Nitekim Kur'an'da "Siip-
hesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi insanlar arasinda hilkmettiginiz za-
man adaletle hitkkmetmenizi emreder. "**” buyrulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde
miifessirler; makam ve mevkiin ehline verilmesi gereken bir emanet oldugunu
ifade etmislerdir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber; "Kim bir kimseye is verir
ve halkin i¢inde o kimseden daha layik birisi bulunursa, isi verme durumunda
olan kimse, Allah'a onun Resuliine ve biitiin mii'minlere hayinlik etmis-tir.**"
buyurmustur.

AKkli delille sabittir ki, yiiksek mevki ve makamlara ehil olmayan kimselerin
getirilmesi, dine, devlete ve millete telafisi imkansiz zararlar verir. Bu bakimdan
tecriibeli devlet bagkaninin, iyi niyetli devlet adamlarinin, makam ve mevki verir-
ken, son derece dikkatli ve temkinli davranmasi gereklidir. Kendisi de haksizlar
kayirmamalidir. Zira haksizlara gsefaat, hak sahiplerine kabalik, cahillere yardim
ve dlimlere ihanettir.**?

K. Ali Celebi'ye gore devlet bagkani halki adalet ve kanunlara uygun fazilet
yollar1 ile idare etmelidir. Nitekim bedenin diizeni tabiatla, tabiatin diizeni ruh
(nefis) la ve ruhun diizeni de hikmetle saglanir. Eger bir beldede hikmet bilinir ve
Allah'm kanunu yayginlasirsa nizam kurulur, miimkiin olan olgunluk meydana
gelir. Sayet hikmet terk edilirse kanun ve nizam bozulur. Nizamin bozuldugu
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da miilkiin sénmesini ve fitnenin ortaya ¢ikmasimi dogurur. Adaletin ayakta dur-
mamasi, halkin ihtiyag ve dileklerini hiikiimdara arz edemediklerinden dolayidir.
Zira devlet baskani kendi i¢ine kapanik her seyden habersiz, aldigi haberlerde
belirli kimselere miinhasir kalirsa, 6nemli meseleler hakkinda bilgi sahibi olma
imkan1 ortadan kalkacagindan birgok faziletli kimselerin istekleri gizli kalacak,
zuliim ve kétiiliik ehli, etrafa yayilmis olacaktir.**®

Hilafet sirast Ebu Cafer Mansur'a gelince ; "Ben dort sinif kimseye muhta-
cim." der. Bunu duyanlar; "Ey miiminlerin emiri! Onlar kimlerdir?" diye sorarlar.
Ebu Cafer; 'Sunlardir.”" cevabinin verir: "Temiz ve akli basinda bir vezir. Eger
ben bir sey unutursam o hatirlatir. Unutmadigim konularda yardimer olur.
Kuvvetli bir katip. Dogru ve saglam yazmalidir. Kendisine itimat edilen muhafiz.
O, zalimlerin bana ulagsmalarina ve kétiililk yapmalarina mani olur." Doérdiinciiye
gelince susar." O nedir ey miiminlerin emiri ?" denilince; "Ah, ah ! o dogru sozlii
habercidir. Ordunun ve halkin durumunu ve memleketin etrafin da olanlar1 dogru
olarak bana haber verip bildirirse, zalimle mazlumu tanir, emin ve haini

birbirinden ayrt ederim."**¥

cevabini verir. Boylece istihbaratin 6nem ve degerine
isaret ediyor.

Akilli hiikiimdarin magrur olmamasi, iyilikten uzak kalmamasi lazimdir.
Magrur olmadiginin gdstergesi, zaruret olmadan savasa razi olmamasidir. Baskan
savasa bizzat katilmiyorsa yerine tayin etti§i baskomutanda su dort 6zelligin
bulunmasi lazimdir:

1- Cesur ve yiirekli olmalidir.

2- Isabetli gbriis sahibi oldugu ve her tiirlii savas hilelerini bildigi sabit olma-
lidir.
3- Savas gérmiis, tecriibeli bir komutan olmalidir.

4- Zorluklara kars1 koyabilecek sabir ve metanete sahip bulunmalidir.®*

j - Devlet Baskaninin Yakinlarimi1 Se¢me Usulleri

Devlet adamlarma hizmet etmenin kural ve sekli vardir. Onlarla konusmak
ve hizmet etmek gii¢ bir istir. Akill1 olgun, anlayisl ve yetenekli olmak gerekir.
Bu yiizden bazi tarikat biiyiikleri, sultanlara hizmet etmeyenler, siiliike riayet et-
meye kadir olamazlar, demislerdir. Bu konuda akilli kimsenin orta bir yol tutma-

533-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, s.15
534-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, s. 17
535-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, 5.21
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st lazimdir. Hizmet goérevinde ne ¢ok uzak durmali, ne de fazla sevgi gostermeli-
dir. Boylece selamete erer ve pismanliktan uzak kalir.**®

Bir insan, devlet bagkanina bir iyiligi tavsiye etmek veya bir kétiiliikkten onu
alikoymak isterse, yumusaklikla sdylemelidir. Eger vezir ise; bir miktar hiikiim-
darin goriisi tizerine gidip; ondan sonra hakki nezaketle soylemelidir. Zira filo-
zoflar; "Hiklimdarlar yiiksek dagdan inen biiyiik sel gibidir. Bir anda onlar1 y6-
neldikleri yoldan déndiirmek isteyen kimse bogulup &liir."demislerdir.**”

Kinali -zade Ali Celebi, bu sekilde bir giristen sonra; hiikiimdara hizmet ede-
cek olanlarda bulunmasi gereken 6zellikleri su sekilde siralanir:

1- Sir saklamak, hiikiimdarin verdigi sirr1 yaymamak.

2- Sugu veya sozii lizerine almak.

3- Asiri istekte bulunmamak.

4- Hiikiimdarlarin himayesinde bulunan devlet ve millet malina goéz dikme-
mek.

5- Hiikiimdarlarin 6zellikle arzu ettigi seyi istememek.

6- Hikiimdarlarin hizmetlerinden kaginmamak ve usang géstermemek.

7- Devlet adamlarimin verdigi seyleri katiyken reddetmemek.

8- Hiikiimdara yaklagtik¢a edep ve ve karindan kusur etmemek.

9- Devlet baskani, kendi emsalinden birini kendisine tercih ettigi vakit, ondan
iistiin bile olsa hognutsuzluk gostermemek, tersine memnuniyet duymak.

10- Devlet bagkaninin kusurunda megveretten sakinmak. Higbir kimseye sir
vermemek ve kimseden bir sey sormamak, bir sey soruldugunda hiikiimdara izin
ister gibi bakarak ona gore cevap vermelidir.

11- Hiikiimdar bir kimseyi daha ¢ok sevse onu kiskanmamalidir.

12- Hiikiimdarm bildigi baz1 kusurlar1 agiga vurmamak.®*®

[Im-i siyaset-i medine sonunda, K. Ali Celebi halka yapilacak muameleden
bahsediyor. Hiikiimdarin halka adaletle muamele etmesini, sevgi ile onlara yak-
lagsmas1 gerektigini, ¢linkii kalic1 ve siirekli olanin bu oldugunu 6rneklerle anlati-
yOr.

Sonug olarak; K. Ali Celebi ilm-i Siyaset-i medine adimi verdigi ii¢iincii kita-
binda siyaseti ferdi ahlak lizerine kuruyor. Bu bakimdan {igiincii kitap ferdi ahla-
kin siyasete tatbikine dair islam ve Tiirk tarihinden alinmis misallerle doludur. K.
Ali Celebi'ye gore beden nasil nefse, nefis akla istinat ederse, ayn1 sekilde

536-K. Ali Celebi, A.g.e., K. III, 5.27-28
537-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 111, 5.29
538-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, 5.29-31
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medine (cite) siyasete, siyaset de hikmete istinat eder.(**)

Kitabin sonu (hatime), baz1 dgiitlerle bitiyor. K. Ali Celebi, Nasireddin Tu-
sinin Ahlak-1 Nasiri'sini Platon'un 6giitleriyle(**") Celaleddin Devvani Ahlak-.
Celali'sinde buna Aristoteles'in vasiyetlerini ilave ettigini(541) belirttikten sonra,
kendisinin de bunlara ildveten bazi tarikat seyhlerinin (Abdiilhalik Gii¢diivani,
Mevlana Celaleddin Rumi) vasiyet ve nasihatlerini ekledigini belirtiyor(542)

Kitabin sonunda; miilkiin adaletle kaim oldugunu ifade eden bir sema yer
alryor.(543) Bu sema, zuliim ve siddetin kotiiliiglinii, Kinali-zdde Ali Celebi'nin
yaninda, adalet faziletinin diger faziletlerden ayr1 ve onlarin iizerinde bir yerinin
bulundugunu ifade ediyor.

539-H. Z. Ulken, T. Tefekkiirii, C. II, .59
540-N. Tusi, A.g.e., s.497-502

541-C. Devvani, A.g.e., s.321-322

542-K. AH Celebi, A.g.e., K. 111, s.44
543-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.49
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I-AILE AHLAKI

K.AH Celebi aile ahlakini, {lm-i tedbiri'l-menzil adim1 verdigi ikinci kitapta
ele almaktadir. Bu kitap daha once igaret edildigi gibi; Bulak baskisinda 127 say-

%) hin aile ahlaki

fadir. Bizim bu boliim i¢in kaynak olarak kullandigimiz yazma
bolimii ise 156 varak(yaprak)tir.

Menzil, Arapca ev manasina gelmektedir. Bu kelimenin Grekce karsilig
ekonomidir. Ekonomi bizim ev idaresi dedigimiz seyleri konu edinir. Eskiler onu
ilm-i tedbir'l-menzil seklinde ifade etmislerdir.**> "Hikmet-i ameliyenin ikinci
kismi ehl-i beyt ve erbab-1 menzili olan ef al ve a'maldir. Ondan bahseden ilm-i
tedbiri'l-menzildir."®*”Bunu bugiinkii dille soylersek; ev idaresi ilmi dememiz
gerekmektedir. Su halde tedbiri'l-menzil ev idaresinden bahseden bir ilim®*” dir.
Onunla aile fertleri arasindaki intizam ve diizen meydana gelir. Layik oldugu
sekilde yasama keyfiyeti bilinir. Bizim bu kitaptan maksadimiz, herkesin
durumunun diizelmesi ve gegiminin saglanmasidir.**

Buradan anlagilacag: iizere; ailenin diinyada haysiyeti, dhirette saadeti temin
edecek metod, kaide ve kanunlara gore hareket etmeleri gerekmektedir. Bu kaide
ve metodlar, herkesin bilebilecegi cinsten, acgik secik olmadigi gibi; genellikle
teorik bilgileri ihtiva etmektedir. Ahlakgilar ve filozoflar onlari delil ve kaynak-
lardan ¢ikarip bir araya getirmisler ve buna da "aile ahlaki" adin1 vermislerdir.®*”
Bu itibarla, bu ilme duyulan ihtiyag, ihmali imkansiz kilacak sekilde zaruri
olmustur. Bu bakimdan bu kitap aile ve aile ahlaki hakkindadir.

Insan yaradilis1 itibariyle medenidir. Muhtag oldugu gidasi da basit degildir.
Kisi tek basina kendi ihtiyaglarii karsilayamaz. Tabiat sartlarinin etkisinden ko-
runmak i¢in bir eve, dosemek i¢in esyaya ihtiya¢ vardir. Cinsin korunmasi, neslin

devami ve insanin mutlulugu i¢in esler nikéah aktiyle bir araya gelirler. Cocuk,

544-K. Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, Siileymaniye kiitiiphanesi, Tekeli 288, siyah mesin, acik san yerli
kagida, kurt yenikli, 262 varak, 21 satir, s6z baslan kirmizi miirekkeple, hattat Hiiseyin Sofyevi'nin
ta'lik hattryla -orijinal niishadan 25 y1l sonra 1590 yilinda yazilmistir.

545-M. N. Canki, B. Felsefe Liigati, C. I, s.656

546-K. Ali Celebi, A.ge., K. I, s.15

547-K. Ali Celebi, A.g.y. s.154/a

548K AliCelebi, A.gy.s. 160/a

549-K. Ali Celebi, Agy.s. 154/a

97



uzun siire anne ve babasinin bakimina muhtactir. Kii¢iik yastan itibaren egitilme-
leri gerekir. Biitiin bu ve benzeri sebepler aileyi gerekli kilmaktadir.

Aileyi meydana getiren unsurlar bestir. Bunlar; baba, anne, ¢ocuklar, hizmetci
ve -beslenmeyi saglayan- yiyeceklerdir®™”Ailede diizeni saglamak sarttir. Bu da
ancak idare sanatiyla olur. Aileyi idare edecek en uygun kisi de babadir. Bu
sayede ev halki kotii olan seylerden uzak, iyi ve faziletli 6zellikleri kazanirlar.

A- Aile Reisi ve Ev Halki

Aileyi idare eden reis, gorevi bakimindan ¢obana benzer. Himayesinde bulu-
nan ev halkini diisman tasallutundan korumasi, zararh seylerden ve yerlerden,
le(ciiregs\l/)e idare ile alikoymasi, her birini miimkiin olan olgunluga eristirmesi gere-

ikinci olarak aile reisi doktor gibidir®*® Doktorun sagligi korumak ve hasta-
lig1 gidermek i¢in tedavide dikkat gostermesi ve biitiin organlar arasinda denge
kurmasi gerekir. Denge kurulmussa, bu dengeyi korumaya caligir. Sayet biinye
hasta ise; onu yok etmeye, sagliga kavusturmaya caligir. Organlardan birine has-
talik gegmisse doktor, tedavide o organin kendi durumuna bakmaz; tersine beden
organlarin genel durumuna bakar. Hasta organ yaninda esas ve idare eden organ
varsa, ilk olarak onun tedavisine itina gdsterir. Ondan sonra, biitiin organlarin
saglig1 igin Gteki organin tedavisine geger. Eger is, idare eden organlardan birinin
kesilmesini ve ortadan kaldirilmasini gerektirirse, kesmekten ve onu ortadan
kaldirmaktan ¢ekinmez. Boylece, hastalik diger organlara yayilip beden binasi
¢okmez, sihhat ve genel denge ortadan kalkmaz®*”

Bu itibarla bir ev idarecisinin igleri bu tertip ve siraya gore yliriitmesi gerekir.
Aileden birinin hali koétii olup, ondan aileye kotiiliigiin yayilma ihtimali olursa, hig
vakit gecirmeden o sahsi temizleyerek evi kotiiliikten korumak icap eder.>®

Organlarin 6zellikleri degisiktir. Bazisi idare olunur, bazisi idare eder. Bunun
gibi; ev halkinin da bir yaratiligi, bir 6zelligi ve yaratilisina uygun 6zel bir isi
vardir; ama hepsinin islerinden bir araya gelen ve hepsinin hareketlerinde sirala-

550-K. Ali Celebi, A.g.y., s.I55/a

551-K. Ali Celebi, A.g.y., s.155/b

552-C. Devvani, A.g.e., s.193; K. Ali Celebi, A.gy., s.155/b
553-K. Ali Celebi, A.g.y., s.155/b-156/a

554-K. Ali Celebi, A.g.y., s.156/a
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nan durumu, miithim islerin en 6nemlisi ve arzularin en tam olanidir ki, buna evin
diizeni derler.**®

K.Ali Celebi evin gosteristen uzak, sade ama ailelerin ihtiyacimi karsilayacak
sekilde yapilmasini belirttikten sonra, ey edinmenin en 6nemli yoniiniin iyi kom-
su oldugunu belirtiyor. Evden dnce iyi, temiz, huylar giizel komsularin bulunma-
sia dikkat etmek gerektigini; fasik, zalim ve cahil kimselerin komsulugundan sa-
kinmak gerektigini®® 1srarla belirtiyor. Hz. Peygamberin; "Komsusu serrinden
emin olmayan kisi gercek iman etmis olmaz."®*”hadisi K. Ali Celebi'nin gorii-
stindeki isabeti ortaya kor.

B- Mal ve Para

[lm-i tedbiri'l-menzi'de gecen tedbir kelimesi Arapga iktisat anlamma da
gelmektedir.®>®) Buradan anlasilacag: gibi; aile ahlakinda isin igine ekonomi gir-
mekte ve ev idaresinin 6nemli bir boliimiinii teskil etmektedir.

Ihtiyaglarimizin simirsizhig1, bu ihtiyaglari karsilayan mallarin kithigi, bazi mal-
larin uzun siire bekliyememesi gibi sebeplerle ticarette degismeyen bir dlgiliye ge-
rek duyulmaktadir. Bu da altundur. Ona namus-u asgar (kiigiik namus) derler.
Adaleti (ticari denge) koruyan odur ve lazimdir.**”Bu degerli varlig1 herkes is-
tedigi vakit elde edemez. Bu ylizden 6l¢iilii hareket etmelidir.

K.AIl Celebi'ye gore; mal ii¢ durumda incelenir. Birincisi kazanilmasi ve elde
edilmesi itibariyle; ikincisi korunmas itibariyle; {ig¢iinciisii harcanmasi itibariy-
ledir. Malin elde edilmesi de iki kisimdir. Birisi ticaret ve sanat yolu ile; digeri
veraset yolu ile®®” Bazi goriislere gore malin kazamlmast ii¢ sekilde olur. Bunlar;
ticaret, ziraat ve sanattir.°®” Bazilar1 bunu dérde cikararak imareti de ilave
etmislerdir. Ucretler ve uliife imaret kismindan sayilmistir

Bu kazang sekillerinden hangisinin {istiin oldugu konusu tartigmalidir. Ancak
ticaretin iistiin olduguna dair imami Safii'nin zamanindan fesadin az, alimlerin
cok olmasi nedeniyle ticaretin iistiin bir kazan¢ yolu oldugunu sdylemesi nor-
maldir. Ancak bu zamanda bozuk akit ¢ok oldugundan mala siiphe girmistir. Bu-

555- K. Ali Celebi, A.gy., s.156/a

556- K. Ali Celebi, A.g.y., s.157/a

557- 1. Buhari, A.ge., C. XII,s.131
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nun igin ziraat daha ustiindir®® demislerdir®® Ahlak¢inin zararl gordigi
biiyiime ve normal 6lgiileri asmaya zanaat ve ziraatan ziyade ticaret elverigli oldu-
gundan, siiphe ve tereddiidiin en fazla ticarete yonelmesinden daha tabii bir sey
olamazdi. Kendini ve yakinlari n1 gegindirmege yetecek "insafli" ticaret degil de,
mal biriktirme ve stok pesinde kosan haris ve istismarci ticaret eskiden beri en
agir tenkitlere hedef olmustur®®

Gazali, mutlulugun sebeplerini mal ¢oklugunda goriip kazanma ve biriktirme
ugruna Smiirlerini titketen ticaret erbabindan acinarak bahseder®®® Gazali, insani
ancak ulvi gayeye -dhirete hazirlikli tutmaya yetecek kadar ticareti mesru goriir.
K.Ali Celebi dahi, ayn1 surette tiiccarin kar pesinde uzun ve yorucu yolculuga
katlanmasini, "kesb-i erbah icin kat't bevadi, seyr-i memalik ve iktiham-1 me-
havih ve ihtiyar-1 mehalik" eylemesini ruhi sapitma -"tesvilat-1 nefs-i emma-
re"%” diye ifade etmekten kendini alamamisti. Bu bakimdan el isciligi ani ka-
zanglarin ¢ok iistiinde bir degere sahipti; hatta sahibini aza kanaate, sabir ve te-
vekkiile zorlamakla bir nevi terbiye edici, nefsi kérletici rolii vardi.**® El isciligi -
Kinali-zade'nin dedigi gibi sahibini soygun ve vurgun pesinde kosturmayan, di-
lencilikle yiiziinii yere getirmeyen ifratan da tefritten de uzak oldugu i¢in itidal 6l-
clisiine en fazla yaklasan ve bu yiizden de en ¢ok dviilmeye hak kazanan gegim
seklidir.®*”

"Adalet iktiza eder ki... her fert istidadina miinasip sanatla istigal ede ve bir
kimse nice sanata istigal eylemeye, zira evkat muazza olmakla ciimleyi derece-i
kemale... eristiremeyip bir miktar ile iktifa etse gerekir.®’”" Burada ahlake¢1 gozii
ile bir yerde karar kilmayarak is gii¢ degistirmek, sebatsiz ve istikrarsiz bir ruh
hali yerilmekte, Ustelik, insan giicii dogustan yetersiz oldugu i¢in, onu bir yerde
karar kilmadan olur olmaz harcayip tiiketmektense, her insanin yetenegine en
uygun gelen meslege yoneltmek ve orada gelistirmek, bugiinkii pedegojik ve psi-
kolojik verilere uygun diistiigii gibi; fertce ve toplumca olgunlugun temel sartla-

563-Ziraatmn {istiin bir kazang sekli oldugunu sdyleyenlerin basinda Imam Maverdi gelmektedir.
(Edebii'd-Diinya Ve'd-Din, Trc. Ah Akin, Ist. 1982, 5.335)
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565-Sabri F. Ulgener, Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri, IUY, Ist.
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rindan sayilmaktadir. "Bu sozlerle ayn1 zamanda basit bir is boliimiiniin sinirlar
da ¢izilmis oluyor. Kendine uygun bir sanat segmek, fakat bir kere oraya ayak
bastiktan sonra sabir ve temenni ile tam bir olgunluga; kelimenin hakiki manasiy-le
sanatkarliga ermek."®""

Bir kitap cildinde, bir hat sanatinda veya ince bir tezhipte hala hayranlikla
seyrettigimiz sanat kudretini ve ifade tarzini hep bu incelmis ruhta aramak 1a-
zimdir. Fakat bu ince ruh, ani bir ¢ogalmanin degil, belki agir bir olgunlagsmanin
irliniidiir. Bu noktaya igaret eden Sadi, dogu illerinde bir ¢ini kasenin kirk yilda
yapilmasina karsilik Bagdat'ta glinde yiiz tanesinin yapildigini sikayet yollu anla-
tiyor ve "degerinin ne oldugunu da gériiyorsun"®’® demekten kendini alamiyor-
du.

Filozoflar, kazanmada {i¢ sartin bulundugunu; bunlardan ilkinin zilim ve
haksizliktan sakinmak, ikincisinin utandiric1 seylerden uzak kalmak, tigilinciisii-
niin de algaklik ve diisiiklitkten sakinmak oldugunu®”

Sanat da serefli, orta ve hasis olmak iizere iice ayrilir. Serefli ve degerli sanat,
ruhi davraniglardandir. Bedeni hareketlerden degildir. Bu sanat; degerli ida-
recilerin, diigiiniirlerin ve askerlerin sanatidir. Orta seviyedeki sanat da iki ki-

ifade etmislerdir.

simdir.Birincisi ziraat gibi zaruri, ikincisi kuyumculuk gibi ihtiyaridir. Hasis sa-
nat da ii¢ kisstmdir. Bunlar eskiya ve bozguncularin sanati, gosteri ve eglendirici-
lik sanati, falcilik gibi diisiik kimselerin sanatidir.®”*

Nasireddin Tusi; insan, kendisine uygun, belki de vacip olan bir sanatla ug-
rasmali, o sanatta olgunlagsmali ve kendi sahasinda mahir olmalidir, diyor. Bunu
yaparken de sirf mal kazanmak, kendi ve ailesinin ge¢imini saglamak gibi bir dii-

siincenin bulunmamasi gerektigini®’>

ifade ediyor.

K.Ali Celebi ise; bir sanatla mesgul olan kimse, o sanati, miisteriyi memnun
edecek sekilde, tam ve saglam yapmalidir, diyor. Aldatmak ve gizli hileden uzak
durmak {izerine borgtur. Ciinkii bir miisterinin hayir duasi ahiret saadetinin ge-
regi, rizkinin ve bereketinin sebebidir. Bedduasi da ahiret fesadin1 ve bereketinin
sebebidir. Bedduasi da ahiret fesadin1 ve bereketinin mahfini hazirlar. Kisi sanati-

nin zirvesine ulagtiktan sonra, bu yolda kazandigi paray1 Allah yolunda harcamali-

571-S. F. Ulgener, A.g.e.,s.78

572-Sadi, A.g.e., s.184

573-N. Tusi, A.g.e., s.291; C. Devvani, A.g.e., s.195-196; K. Ali Celebi, A.g.y., s.158/a
574-N. Tusi, A.g.e., 5.292-293; C. Devvani, A.g.e., s.196; K. Ali Celebi, A.g.y., s.158/b
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dir. Bu uygun ve iistiin bir fazilettir.®’® Nitekim Gazali, malin dogru bir maksada

vasita oldugu nispette deger ifade ettigini®””

sOyler. Bu kural para i¢in de ge-
gerlidir. O da kendiliginden bir deger ifade etmeyip, mesru ve makbul bir amaca
hizmet ettigi ol¢lide degerlidir. Makbul olan bu amag, Taskopriilii-zade'ye gore;
viicut saghigini koruyacak kadar yiyecek ve giyecek saglamak, neslin devami igin
evlenmek®™ seklinde 6zetlenebilir. Viicut saghg da daha iistiin bir amacin hizmeti
i¢indir. Bu da ilim ve marifete ulasmaktir.

Biitiin bunlardan anlasilacagi {izere; mal ve para gibi ¢alismada da higbir za-
man kendi basina ve kendi cevherinde mutlak bir kiymet tasimaz. Ancak kendin-
den {istiin bir amacin gergeklesmesine yardimci oldugu nispette degerlidir. Hare-
ket noktas1 bunlardan hangisi olursa olsun, kiymet sirasini tersine ¢evirip kazan-
ma ve biriktirmeyi amag, yasamay1 ona ara¢ kilmak ancak sakat ve sapik bir ru-
hun hastaligi sayilabilir®™ Bu bakimdan Gazali, dini hayat: iktisadi hayat agi-
sindan degil, iktisadi hayati1 dini hayat acisindan ele almis ve degerlendirmis-
tir®” "Mal, hayatin rahathgi igindir . Hayat, mal toplamak i¢in degil."**" diyen
Sadi; bu sozle isldmin hayat anlayisi ve maddeye bakisini bir ciimleyle 6zetle-
mektedir.

Hayatin manevi tarafi, kiymet 6lgiileri arasinda bu derece ileriye ve belki bas
tarafa gecirildikten sonra, maddi cephesi onun pesinde harcanacak olan emekler
tabiatiyla ¢ok geride ve hatta en asagi seviyede kalacaklardi. Bu seviyeye gore,
iktisadi faaliyetin mesru goriilebilecegi hudutlar1 da yine bir climleyle 6zetlemek
miimkiindiir: Kendini ve yakinlarin1 gec¢indirmeye yetecek kadar emek ve gayret!
Bu kadar1 mesru ve hatta lizumlu.**"Ziyade siy etmeyi mii-eddi-i noksan
bulduk!"®* diyen K.AH Celebi bu goriisiin siiphesiz en ¢arpici 6rneklerinden
birini vermis oluyordu. Burada K.Ali Celebi'nin noksan kelimesiyle isaret etmek
istedigi; her halde, hayatin hatsiz hesapsiz gaileler pesinde harcanip
tilketilmesinden bagka bir sey degildir.

Madde diinyast ile siirekli temaslarin doguracagi her gesit ihtiras tagkinligin-
dan, gelecek kaygisindan uzak, i¢ diinyasina ¢ekilmis, telagsiz ve rizkindan emin
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bir insan, Erzurumlu I.Hakki'nin deyimiyle; "kendi nefsi umurunda asla gam
(cekmeyen) ve emelin kasredip sabaha sahip, dkil ve agah"®*® insan, ideal insan
tipini olusturmaktadir. Burada aklimiza sdyle bir soru gelebilir: Her seyden ev-
vel, sade yasamaktan ne kastedilmektedir? Bunun 6l¢iisii ahlak doktrinlerine gore
degisir. Toptan bir diinya inkarina kadar giden asir1 ziihdi telakkiler bu anlayigin
tipik bir O6rnegi sayilmasa gerekir. Genellikle itikaf, riyazet ve miicdhede yo-
lundaki telkinler i¢in pek de olgun sayilamiyacak olan genis kitleye diinya nimet-
lerinden nasibini almakla tabiatiyle daha genis bir miisamaha pay1 birakilmis ola-
cakti. O da miitevazi, orta halli denebilecek bir ailenin mutedil Sl¢iide serpilip
gelismesine yetecek kadar bir refah seviyesi, yahut K.Ali Celebi'nin tarifiyle,
"Hak miadinda mucibi irtifa ve intias" olabilecek bir gelir ve kazang miktar1 **
seklinde tarif edilebilir.

Malin korunmasi ve devamliligina gelince; malin artmasi lazimdir. Mal art-
mazsa, harcama ve yedirme zarureti yiliziinden durum bozulur. Aile anlasmazligi
ve para sikintist kendini gosterir.** Burada K.Ali Celebi mutlulukla ekonomik
durum arasindaki iliskiye dikkat ¢ekiyor.

Malin artmast igin su ti¢ hususa dikkat edilmelidir. Bunlardan ilki, aile halki-
n1 sikintiya diisiirecek kismtiya gidilmemeli; ikincisi, din ve diyanete zarar verme-
yip ser'an farz olan zekat1 ve sadakayi terk ve ihmal etmemeli; ti¢linciisii de, top-
lumdaki itibarina golge diisiirecek sekilde cimri davranmamalidir,**”

Bu ii¢ hususa dikkat ettikten sonra, malin korunmast igin ii¢ husus daha var-
dir ve onlara uymak zorunludur. Birincisi harcama, kazangtan ¢ok olmamalidir.
Hatta kazang ve harcama esit de olmayip, kazang harcamadan ¢ok olmalidir. Zira
her zaman ayni sekilde kazanmak miimkiin degildir. Akilli kimse, malindan bir
kismini biriktirir. Boylelikle kriz dénemlerinde el agmak ve muhta¢ olmaktan
kurtulur.

Burada su hususa dikkat etmelidir: Farz olan zekati olan zekat1 ve verilmesi
istenen sadakay1 verdikten sonra, elindeki mali sagip savurmak zorunda degildir.
Bu bakimdan malinin zekatinm1 verenler, Allah'm; "Altim1 ve giimiisii yi1gip ve
biriktirip de onlar1 Allah yolunda harcamayanlar (yok mu?) iste bunlar1 pek agikl
bir azapla mustula. O giin ki bunlar, iizerinde (yakilacak) cehennem atesinin
icinde kizdirilacak da o kimselerin alinlari, bogiirleri ve sirtlar1 bunlarla daglana-
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cak,"®® tehdidine dahil degildir. Hz. Peygamber ise; "Zekat: verilen mal, yigip
biriktirme degildir."*” buyuruyor.

Mal biriktirirken dikkat edilecek ilk husus, malin ¢esitli olmasina, degeri ek-
silecek cinsten olmamasina ve biitiin {ilkeler i¢in gegerli olmasina dikkat etmeli-
dir.**” bu da siiphesiz saf ve temiz, ayar1 tam altindir. Bu durum bize ayni za-
manda Osmanli devletinin yiikselme donemindeki iktisadi hayat hakkinda da bir
fikir veriyor.

Ikinci husus; korunmas1 ve biriktirilmesi istenen mal, cogalmaya uygun, ko-
runmast miimkiin cinsten olmalidir. Kisinin giicliniin yetmedigi, artmayan ve de-
gerlenmeyen mali biriktirmeye ¢alismalidir.®*"

Ugiincii husus; her zaman aranan seye ragbet etmelidir. Bagka bir deyimle;
faydasi az olsa bile piyasada miisteri bulabilen mali biriktirmeli, degeri ¢ok da
olsa miisterisi bulunmayan mal biriktirme yoluna gidilmemelidir.®**?

Malin sarfina ve hayir yolunda harcanmasina gelince; bu yolda doért seyden
sakinmalidir. Bunlardan ilki cimrilikle biriktirmedir. Bu sekilde biriktirme, ge-
rekli harcamay1 normalin altinda yapip, ailesine ve ¢ocuklarina sikinti gektirmek,
insanligin geregi olan harcamay1 yapmaktan kaginmakla olur.*%®)

Ikincisi; israf ve tebzir (sagip savurma) dir. Bunlarin da gesitleri vardir. En
kotiisii haram olan arzulara ve ¢irkin lezzetlere harcanandir. Digeri ise, mubah
olan yerlere israftir.**?Mesela yemek o kadar ¢ok pisiriliyor ki, zorla yenildi-
ginden hazmedilmeyip mide rahatsizligina sebep oluyor. Ancak yemek a¢ mideyi
doyurmak i¢in olursa, ne kadar ¢ok pisirilirse pisirilsin, ¢irkin goriilen israf ol-
maz. Ciinkii hayirda israf yoktur.

"Giyilen, binilen seylerle evin kullanilan esyasinda israf olur. Gosterisli esya,
erkeklerin ipek ve altin kullanmalar1 dinen haram, aklen israftir."®*> Kur'an-1
Kerim bir¢ok ayette insanlar1 dokiip sagmaktan alikoymak igin-israfi yasaklamis-
tir. "Elini baglh olarak boynuna asma. Onu biisbiitiin de acip sagma. Sonra ki-
nanmis, pisman bir halde oturup kalirsin."*® Bir baska ayette; "Onlar ki, harca-
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diklar1 vakit ne israf, ne de sikilik yapmazlar; (harcamalar) ikisi arasi (ortalama)
olur."®” demektedir.

Ugiinciisii; sarf ve infak (hayir igin harcama) riya, sohret ve dviinme igin ol-
mamalidir. Bdyle olursa hem mali gider, hem de sevaptan mahrum olur. Bu ba-
kimdan hayir sadece Allah rizasi igin yapilmalidir.

Dérdiinciisii; yaptigi iyilik, ve yardimi hatirlatmamaktir.®*® Nitekim Allah
Kur'an'da; "Ey iman edenler, sadakalarinizi-malin1 insanlara gdsteris i¢in harca-
yan, Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan bir kimse gibi- baga kakmak ve incit-
mek suretiyle heder etmeyin."®*” buyurmaktadir.

Malin sarf yerleri de tigtiir. Birincisi Allah rizasini istemek, dinin emrini ye-
rine getirmek i¢in yapilir. Bu kiginin isterse kendi aile ve ¢ocuklarina yapmak zo-
runda oldugu yardim olsun. Hz. Peygamber; "En biiyiik ecir, aile ve ¢ocuklarina
yapilan infak (harcama) dadir."®* buyurmustur. ikincisi; comertlik, insanlik, bol
bol harcama, orfe uymak i¢in olmaktadir. Hediye, hayir dua almak i¢in dostlarina,
salih kisilere yardim etmek ve sairlere vermek gibi®" Ugiinciisii; kendi zaruri
isleri ve yasamasi i¢in sarf etmektir. Bu da ikiye ayrilir. Birincisi; uygun ve dnemli
olan1 elde etmek icin yapilan harcamadir. Bu ya bir elemi yok etmek i¢in, zulme
ve agagilik kimselere karsi cani, 1rz1 ve mali korumak igin gerektiginde verilir. Ya
da Allah rizasi i¢in verilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus samimiyet ve iyi
niyettir. Sadakaya miistehak olanlar1 iyi ayirip, ger¢ekten muhta¢ durumda
bulunanlara oncelik tanimak ve onlari tercih etmek lazimdir. Yetimlere ve temiz
dul fakirlere ki istemekten sakinip fakirlige razi olurlar- verilen sadakalarin gizli
kalmasma gayret gostermelidir. Cilinkii bu sayede fakirlerin fakirligi ve sadaka
kabul etmelerinin bilinmesi onlar1 eziklikten, sadaka vereni de riya, sohret ve
bobiirlenmekten kurtarir.(**® Nitekim Kur'an-1 Kerim'de; "Eger sadakalari asikére
verirseniz o, ne giizel. Eger onlan gizler, onlar1 (bu suratla) fakirlere verirseniz
iste, sizin i¢in daha hayirl dir,"®* buyrulmaktadir. Hadis-i Serifte; "Gizli sadaka

alenti, nafile sadakay1 gizli vermek eftaldir.*”
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Meshur bir hadiste buyrulmustur ki, "Kiyamet giiniinde giines bir mil kadar
yiikselip, halk ter i¢inde bulundugunda yedi taife arsin golgesinde bulunur. Bun-
lar; ibadet iizere biiyiiyen geng, sag eliyle verdigi sadakay1 sol eli duymayan kim-
se, akli mescitte olan ve mescitten ¢iktiktan sonra geri girinceye kadar rahat et-
meyen kimse, giizel ve sosyal mevki sahibi bir kadin kendini giinaha ¢agirdig:
halde ben Allah'tan korkarim diyen kimse, dostunu ziyaret edip Allah i¢in kar-
deslikten baska maksadi olmayan kimse, Allah'1 zikrederek gdziinden yas akan
kimse ve adil hiikiimdardir"©®*®”

Ikincisinde ise bes sarta uyulur. Bunlar: acele etmek, gizlilik, verdigini ¢ok
gérmemek, devamli vermek ve verilecek yeri iyi tespit etmektir. “°” Zira acele
edilmedigi takdirde; alan elemi bekleme, veren de yalan 6ziir beyan etme duru-
munda kalir. Boylece infakin diinyada senasi, ahirette sevab1 kalmama ihtimali
vardir. lyilik yaparken oldugu gibi, ziyafetlerde de yemegi ¢abuk getirmek acele
iyiliklerdendir.

K. Ali Celebi, Ahlak-1 Alai'nin bu kitab1 yazmaktan maksadinin, herkesin du-
%) oldugunu belirtiyor. K. Ali Ce-
lebi'nin yukarida vermeye calistigimiz mal ve para konusundaki diisiinceleri dik-

rumunun diizelmesi ve ge¢iminin saglanmasi

kate alinirsa; amacinin diizenli bir aile ekonomisi ya da dengeli-kazandigindan az
tiikketen-bir aile biitcesi oldugu sdylenebilir. Bu ciimleden olarak malin iiretimi,
korunmasi, tiikketimi tizerinde duruyor. Malin kazanma yollarmi ve sarfinin dege-
rini Islam agisindan yokluyor. Bu agidan K. Ali Celebi'nin ekonomik anlayisini,
daha dar anlamiyla mala bakigini su sekilde 6zetleyebiliriz: Biraz ye, biraz sakla,
biraz da Allah yoluna...

K. Ali Celebi bu noktaya nasil geliyor? Evvela sunu belirtelim. Belli bir devrin
ve yerin iktisadl ahlak ve zihniyetinin bir tablo halinde ortaya koyabilmek i¢in, o
yerin tipik temsilcisi sayilabilecek insanin belli basli yasayis ve davranis sekillerini,
kendisine has hayat ve diinya gériislerini bir araya getirmek gerekmektedir.®*” Bu
bakimdan belirli bir yasayis ve davranis tarzinin belirip ortaya ¢ikmasinda, o
hayatin basit bir davranigtan ibaret kalmayip ayni zamanda bir diinya goriisii ve
anlayis1 gibi zihinlere olanca derinligiyle saplanip yerlesmesinde, ifade klini
kazanmasinda en etkili rolii manevi-dini akimlarin oynadiklart hatirdan ¢ika-
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rilmamalidir.®'”Osmanli Devletinin 15. ve 16. asirlardan beri idar1, milki sahada
kaydettigi gelisme igerde kendine uygun bir ahlak ve zihniyet diinyasinin yog-
rulmasina sebep olmustur. Sosyal hayati dis yapisinda nispeten seyyal ve siiratli
degismelere ragmen zihniyet diinyasinda hi¢ degilse yiizyillar1 kapsayan sebatl ve
kararli bir uzanis dikkatimizden ka¢gmiyor. Esasen zihniyeti karakterlendiren
ozelliklerin basinda cotinuite (siireklilik) gelir. ®'" Her ahlak sisteminin uzun bir olus
ve yogrulusu vardir. Fakat bu yogrulma, dis diinya ile iliskili olmadan sadece
kendi unsurlartyla oriiliip tamamlanmamustir. Genellikle herhangi bir devletin
ahlak sistemi, digsartya ne kadar kapali goriiniirse goriinsiin, normlarint kendi
icinde hazirlay1p yoktan var eder gibi ortaya ¢ikmaz. Gegmisten devraldigi veya
¢evresinden hazir buldugu bir dizi kiymet ve ideal iizerine temellenir.®'?

Su halde, ferdin giindelik hayatin1 aile ¢evresinden baslayarak sanat ve mes-
lek ¢evresine kadar topyekun kusatan kapsaml ve iddiali bir ahlak anlayis1 karsi-
sinda bulunuyoruz. Bu anlayisi kisaca, itidal ve kanaat kelimeleri ile ifade etmek
miimkiindiir. "Cemiyet ve iktisat ahlakinin diger kaide diisturlar1 gibi; basit se¢im
seviyesi de manasmmi ve hudutlarini -Aristo'dan beri klasik ahlak diinyamiza
yabanci olmayan- bu itidal dl¢iisiinde bulmaktadir. Tiirk-Islam tefekkiirii 6l¢ii ta-
yininde dogrudan dogruya "antique" ahlaka varis olmustur denilebilir. Nitekim
Ahlak-1 Alai miiellifinin tarifi kadim Yunan filozoflarinkinden kil kadar sas-
maz."®S F. Ulgener'in s6z konusu ettigi K. Ali Celebi'nin fazilet tarifi: "Ciin
zahir oldu ki fazilet itidal ve vasat imis. Pes rezilet itidalden hari¢ tarafeyn olur
"% seklinde gegmektedir. Ancak K. Ali Celebi verdigi bu fazi-
let tarifinin hemen altinda, Islam’m itidal goriisiinii formiile eden, "Islerin en ha-

ki, buna isarettir.

yirlist en mutedil olanidir." sozii yer aliyor. Gazali konusunda degindigimiz, ve
K. Ali Celebi',yi ahlak acisindan karsilastirirken tekrar ele alacagimiz gibi itidal
anlayisina Islami bir muhteva kazandirtyor. Bu bakimdan Ulgener'in bu goriisiine
pek katilmak miimkiin degil.

Ancak gozetilen amacin, ne tam bir itikafa c¢ekilis ve ne de maddi ihtiraslara
koyulmus bir yasayisi; belki ikisi arasinda sigdirabilecek ortalama bir hayat tarzi!
E. Ibrahim Hakki'nin dedigi gibi "menduh ve makbul" diinya ile "mel'un ve mez-
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mun" diinya arasina "kism-1 salis kalmistir ki ol iki kismin beyninde mutavassit ol-
mustur." Bu mutavassit kisim, ahlakg¢tya gore; yiyip igme giyinip kusanma, evlen-
me, ¢alisip kazanma, ev bark edinme ekip bigme ve nihayet konugmada "mik-tar-
1 hacet olan hazz1 acildir.."®"”

Ahlak-iktisat iliskisini, daha dogrusu, Islam ahlakin iktisat anlayisina K.
Ali Celebi vasitasiyla isaret ettikten sonra, burada - Sadi 6rneginde oldugu gibi-
ahlakei, yeri geldikce esyaya deger bigmekten de geri durmuyor. Ama bu anlayis
seri Uiretime dayali bir {iretim bollugu degil, kalite iistiinliiglinde ifadesini bulan
bir deger anlayisidir.

Bunun yaninda; araya vasita (seyh, miirsit) koymadan hakka ve hakikate var-
mak tarikat ahlakinca ne kadar imkansizsa , pir ve ustaya baglanmadan sanatta
olgunluga ermekte o kadar imkansizdir. Bunun i¢indir ki sanat ve meslekler de
tipki tarikatlar gibi alttan {iste muntazam bir mertebeler silsilesi halinde kurulmus
ve tertiplenmistir. Cirak, kalfa ve usta (yahut fiitlivvetnemelerde denildigi gibi
yigit, ahi ve seyh)®'® Ancak burada kademeler arasindaki fark, bugiinkii is
hayatinda oldugu gibi bir sinif farkliligi degil, ayni ¢izgide yas ve tecriibeye gore
tertiplenmis birer merhale farkidir. Bu yiizden burada isci-patron miinasebetle-
rinde goriilmeyen, fakat 6zlemi gekilen siki bir hiirmet ve tesaniit vardir.

C-Aile ve Cocuklarin Terbiyesi

Bir insan -sartlar uygunsa- evlenmelidir. "Bundan maksat, hem Muhammed
iimmetinin neslinin ¢ogalmasi, hem de nefsin giinah ve kétiiliikklerden korunmasi-
dir."®'? Bu noktaya isaret eden Hz. Peygamber; "Cocuk doguran kadinla evleni-
niz, cogaliniz. Zira -kiyamet giiniinde- sizinle éviinecegim."®'® buyuruyor.

Diusiinen, kuvvetli goriislii kimseler bilirler ki Allah'in alemdeki nizaminin
bekasi ve insan-hayvan neslinin devami hakkinda ilahi inayeti ve yardimi sonsuz-
dur. Hayvanlarin ¢iftlesmesi ve ¢ogalmasi icin bile Allah'm yardimi agiktir. Bu
bakimdan filozoflar, ilk mebde (her seyin baglangici olan Allah) nin dlemin yarati-
lis1 ve olaylarin meydana gelmesine miidahalesi kendisine lazim ve gereklidir, de-
mislerdir. S6z konusu bu miidahale, ezeli inayetin prensip ve geregidir.“'” Yu-
karidan acikea anlasilacagy, lizere K. Ali Celebi terbiye nazariyatina "inayeti ezeli-
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(620 jle baslamaktadir. Bu kanun islam filozoflarinca éteden beri bilin-

ye" kanunu
mektedir. Filozoflar, fiilin sudurunda "icap"1 kabul ettiklerinden ilahi iradeye "i-
nayeti ezeliye" derler. Fakat kelamcilar, inayet-i ezeliye tabiri yerine ilm-i ezeli,
bazen de irade-i ezell adin1 vermektedirler. "Kinali-zade ise bu tabiri filozoflar-
dan aldig1 halde tefsiri miitekelliminden aliyor ve inayet-i ezeliyeyi soyle tefsir
ediyorlar: "Inayeti ezeliye mebde -i evvelin ilm-i icat ve hadisat: var etmek husu-
sundaki kastindan ibarettir." Diger bir yerde "mebde-i feyyazin mahsusat dlemi-
nin bekasma ve nizammn devamna iltifatidir."“*’diyor. K. Ali Celebi birici yo-
rumunda kelamecilara , ikinci yorumunda ise filozoflara yaklagmaktadir. Bu iki
farki nazar1 dikkate almakla beraber;inayet-i ezeliyeyi Bati felsefesinde occasio-
naliste'lerin dahi kullandiklarin1 goériiyoruz. Bunlar, inayet-i ezeliye kanunu ruh
ile madde arasindaki niifuz ve etkiyi cevherlerin yek diger ile olan miinasebetini
izah icin kabul etmislerdir. Sonradan Leibniz bunun yerine "dhenk-i ezeli" kanu-
nu koyarak, Allahin her ise miidahele ve her fiile miiessir olmasi yerine bunlari
ezelde kurup sonra miidahelesine gerek duyulmayan bir ahenk suretinde agikla-
mlstlr.(m)

Bu miidahale, ezeli inayetin prensip ve geregidir. insan neslinin devam ve
cogalmasina alemdeki nizamin devamina yardim etmek ve gayret etmek her ol-
gun kiginin gorevidir. Hz. Peygamber, "Allah'in ahlaki ile ahlaklaniniz." buyuru-
yor. Bu bakimdan Allah'a benzemek insan ruhunun son mertebesi olmustur. Al-
lah'a benzeyen kimsenin amaci nikah ve birlesmeden ayri, maddi haz duymak, bu
yiice mertebeden asagilara diismek olmamalidir®*

Akl baginda ve olgun bir hanim, esine ev idaresinde ortak esi olmadig1 za-
man onun malinin, ¢gocuklarinin koruyucusu ve vekilidir. Yaninda oldugu zaman,
zor iglerinde yardimeci, sikintili anlarinda dert ortagi ve kader arkadasidir. Hanim-
larin faziletli ve olgun olani; akli dini iffet ve namusu, edep ve hayasi yerinde da-
mdir. Esine sevgi ve samimiyetle baglidir. Esinin rizas1 nerede ise; ona énem ve
deger verir. Namusunu korumak esas amaci olur.®*”

Hiir kadinlarla evlenmek, cariyelerle evlenmekten faziletlidir. Zira hiir ka-
din. bircok durumlarda iffet, akil ve idarede, namusunu korumak, ¢ocuklarini ter-

620- Genis bilgi i¢in bkz; Y. Ziya, A.g.y., s.100-105
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biye etmek ve kotii olan ahlaki davraniglardan kaginmakla cariyeden iistiin ve fa-
ziletlidir.®*® Yine bekar hamimla evlenmek, dul hanimla evlenmekten iistiindiir.
Ciinkii terbiye, esine baglilik, séziinli tutmak ve sadece onun giizelligine bakmak;
bekar hanimlarda daha fazladir. Dul kadinda, ilk esini hatirlama ve onun
giinlerine hasret ¢ekme ihtimali vardir. Bu 6zellikler bulunduktan sonra, giizel ve
hos goriiniis, aliml1 ve endamli olmak, zenginlik ve serveti bulunmak gibi 6zel-
likler de bulunursa ne ala... Eger bu giizelliklerin bir kismi1 olmazsa; akil, iffet ve
haya sahibi olan kadin arzu edilmelidir. Eger sirf giizellik, soy ve zenginlik secilir-
se; iiziintiiye, din ve diinya islerinin bozulmasia neden olabilir.*” Es segerken
son derece glizelinden ve o derece cirkininden kaginmak gerekir. Zira islerin en
hayirlist ortasidir.

Kendisiyle makam ve mevkide denk bulunmayan hanima itibar etmemelidir.
Onun mal1 ve geliri ¢ok oldugundan kadinin tistiinliik ve hakimiyetine sebep olur.
Erkek hizmetgi, kadin hizmet edilen durumuna diiser. Erkek kadma maglup
olmakla; kar1 kocalik isleri tersine doner. "Erkekler kadinlarin iizerlerine ha-kim
ve galiptirler."“®® ayetinin manasi alt iist olur. Evin idaresi bozulur, yasamadaki
diizen noksanlagir®*”.

Mutlu bir aile i¢in kadinin erkegin idaresinde {i¢ seye uymasi, ii¢ seyden ka-
¢inmasi gerekir.®*” Bunlardan ilki; kadi erkeginden ¢ekinmelidir. ikincisi; erkek
karisma 1iyilik etmeli ve onun haklarina saygi gostermelidir. Kadina iyi muamele
ve onun haklarina saygi gostermek birgok sey ile olur. Giizel ve degerli elbiseler
giyme ve ev idaresinde ortaklik, ev esyasinin korunmasi gibi hususlar onun
tasarrufu altinda olmalidir. Diger taraftan kadinin akrabalarina saygi ve ikramda
bulunmak ailede ge¢imi saglayan hususlardandir. Ancak daha 6teye gecmek dogru
degildir.®®V Kadin da saglk, iffet ve evi korumada kudretli ve yeterli olmalidir.
Erkek ise; "Onunla yetinip; tizerine baska kadin ve cariye almamalidir.*? Erkek de
yakisiklilik, soy, servet ve zenginlik fazla olsa da bu boyle olmahdir.** Cok
evlilige Ozenen kimselerin ekseriyesinde; evlerinde miicadele, husumet, koti
yasayls mevcuttur; aile diizeni bozuktur. ilk kadin hakli olarak eve Kkarsi
ilgisizdir. "Erkek evde tendeki can gibidir. Iki bedene bir can olmadig1 gibi, iki
evede bir erkek yakismaz." ¥ Buradan agikca anlasilacagi gibi K. Ali Celebi,
cok evlilik (Poligamie)'i degil, giinlimiizde gegerli olan tek evliligi (Monoga-
mie)'i savunuyor. Ustelik bu goriisiinii Ahlakl Alat'yi yazdigi tarih olan 973/1565
'de Kanuni Sultan Siileyman déneminde agiklamasi isin ciddiyet ve 6nemini bir
kat daha artirtyordu.
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630-K. Ali Celebi, A.8.y., s.167/b
631-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.
632-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.
633-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.
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Erkek, karisiyla olan iligkilerinde su {i¢ hususa dikkat etmelidir. Bunlardan il-
ki, karisina asir1 sevgi gostermemeli, daha dogrusu asir1 sevgisini belli etmemelidir.
Ikincisi, énemli ve biiyiik islerde onunla istisarede bulunmamalidir. Baska bir
deyimle kadin, erkegin biitiin sirlarina sahip bulunmamalidir. Ugiinciisii: ka-
dinlar1 bos ve liizumsuz seyleri yapmaktan ve dinlemekten alikoymalidir.*

Kadinlarim esleri yaninda hiirmet ve sevgisini artiran bes husus vardir. Her
kadin bu hususlara dikkat etmelidir. Bunlardan ilki iffettir. Kadin esinin yuvasim
baskasina ¢ignetmemelidir. ikincisi; esinin malim israftan ve telef olmaktan koru-
malidir. Kadin esinin malim korumakla gérevli ve evin eminidir. Ugiinciisii; kadi-
nin kalbinde esinden ¢ekinme duygusu bulunmalidir. Eger bu olmazsa o ailede
huzur miimkiin degildir. Dordiinciisii; kadin kocasinin isteklerine karsi ¢ikmamali
hizmetlerinde ve onlarin yerine getirilmesinde inat ve nefret gostermemelidir.
Besincisi; esi eglenmesinde, glizel ve hos durumda iken, lizumsuz naz gosterme-
melidir.

Ahlak filozoflarina gore, iyi ve temiz kadin, sevgi ve sefkatte anneye, kanaat
ve hizmette cariyeye, sadakat ve anlasmada dostlara benzer. Kotii kadinda emir
ve ustiinliik taslamada zalimlere, esini kiigilksemede ve kinamakta diismanlara,
malini israf ve telef etmekte hirsizlara benzer.

Bu bakimdan eger kadin; kotii isleri sifat edinmis ise, 1rz1 ve dini bozar du-
rumda ise, bosanmak vaciptir. Baska bir deyimle kadin evin temiz durumunu sar-
sar mahiyette ise, ayrilmasi uygun ve miinasiptir.®*” Ancak bazi biiyiikler, bu du-
rumda sabir ve tahammiil tavsiye etmislerdir. Eger ayrilik ¢cocuklarin zararina ise
bu yolu denemek daha uygundur.

Imam Maverdi, Edebii'd- Diinya Ve'd-Din adli eserinde "Kadin, dini, akli ve
denkligi igin nikah edilir.*®diyor. Bunlardan din, iffet ve kanaati gerektirir. Iyi ve
dogru ise akildan ¢ikar . Aklin bulundugu yerde anlagma vardir.

Ugiinciisii; esler arasmdaki denkliktir. Dig giizellik ilgisi kisiyi temiz denklik
isteginden alikoymamali, sehvet {istiinligii akilli hareketten uzaklagtirmamali; aksi
halde hos olmayan nikéh, nesebinizden olan serefi giderir. Uyulmasi ve bilinmesi
gerekli olan sey, evlenmek isteyen kimsenin amaci din, iffet, gilizel ahldk ve
giinahsizlik olmalidir.*® Nitekim Hz. Peygamber; "Kadin, giizelligi, mali, soyu-ve
diinyas1 i¢in nikah edilir. Size gerekli olan ise dindar olanidir."** buyurmus-
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tur. Bu bakimdan iyi bir hanimla evlenerek, ¢ocuklarin meydana gelmesi, neslin
devami ancak nikaha sarilmakla miimkiindiir.

Buraya kadar K. Ali Celebi'ye dayanarak aile ve ¢ocuk terbiyesi hakkinda ge-
nel agiklamalarda bulunduk. Simdi konuyu ayrintili olarak alt bagliklar halinde
ele alalim.

1-Cocuklarin Terbiye Usulleri

Cocuk ister kiz, ister oglan olsun, dogdugunda Allah'a siikiir ve sana edilme-
li, onu ilahi bir armagan bilmelidir.**”

Cocuk kiz oldugunda, fakir ve ¢ok ¢ocuklu ise asla huzursuz olmamalidir. Al-
lah onun rizkimi takdir ve tayin etmistir.

Bilinmeyen ¢ocugun basinda saadet ve rizkinda bolluk vardir. Ailede, kiz ¢o-
cugumuz oldu diye pismanlik duymamalidir. Ciinkii bu istegin disindadir. insan
iradesinin disinda bir seyi istememek veya kinamak cahilliktir.**" Yeni dogan
¢ocuga, zamanina uygun giizel bir isim verilmelidir. Siit annenin ahldk ve adeti
adeta cocugun ikinci bir dogusu, siitii de gidast oldugundan‘®? gocuk siit anneye
verilecekse siit annede bir takim iyi Ozelliklerin bulunmasina dikkat etmelidir.
Ciinkii cocuk bu siirede siit annenin ahlaki ile ahlaklanir.

Siit igi tamam olunca terbiyesi ile mesgul olunmali, gocuga giizel ve hos hare-
ketler telkin edilmelidir. Cocuklarin zihinleri saf ve temiz olduklarindan her tarafa
yonelebilirler. Filozoflar, ¢ocuklarin egitiminde yaratiliglarindaki normal hare-
ketlere uymak gerektigini soylerler. Cocuklarda meydana gelen ilk kuvvet haya
(utanma duygusudur)®?® Eger cocukta haya baskin olursa bu onun asaletinin ve
efendiliginin -ilerisi i¢in- bir gostergesi olacaktir. Bu itibarla terbiyesine yonelmeli
ve huyunun giizellesmesi i¢in ¢aligilmalidir.

Cocuk terbiyesinde dikkat edilmesi gereken bir diger husus, ¢cocugun diisiip
kalktig1 ¢evresidir. Bu konuda Nasireddin Tusi sunlar sdyliiyor: Terbiye hususun-
da yapilacak ilk sey ¢ocugun tabiatin1 ¢ocuk olan kimselerle oturmaktan ve o kim-
selerle oynamaktan korumalidir. Zira ¢ocugun vicdani saftir. Iyi ve kotii huylari
kendi akranindan daha ¢abuk alir... Cocugun yaninda biiytikleri, faziletli olanlar1
ovmeli ve kotiileri yermelidir."“*” insan tabiat: huy hirsizidir.
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Ozellikle ¢ocukluk ¢aginda baskalarini taklit daha fazladir. Bu bakimdan
oyun ve okul arkadaslarina ¢ok dikkat edilmelidir. Onlarin her giin bir miktar oy-
namasina izin verilmeli ancak bu oyun kétiiliik ve ¢irkinlikleri i¢ine almamalidir.

Sonra dinin edebi, Peygamberin bu yoldaki goriis ve diigiinceleri telkin edil-
melidir. Nitekim Hz. Peygamber; "Cocuklariniza yedi yasina varinca namaz kil-
may1 emredin. On yasina varinca kilmazlarsa doviiniiz. “*> buyurmustur. Cocuk-
larin yanlarinda iyi kimseleri 6vmeli kotiileri de yermeli; bu suretle ¢ocuklar ko-
tillerden uzaklasir, iyileri kendilerine 6rnek alirlar. Eger ¢ocuk ilk defa suca te-
sebbiis etmisse, hemen kizmamak; o isin kotiiliiglinden ima yollu bahsetmelidir.

Cocuklara her zaman giizel yiyecekler ve icecekler vermeyip; sade giyim, ge-
rekirse kuru ekmekle yetinmeyip dgretmek, dolayisiyla yerine gore bu sekilde yi-
yecek ve giyecekle yetinmeye alistirmak lazimdir.® Cocuklar iyilige alistirmali
altin(para) sevgisinden sakindirmalidir. Bu noktaya isaret eden Gazali; Allah'im !
Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan koru!" 7 ayetinin tefsirindeki esnam-
dan maksadin altin ve giimiis oldugunu, ¢ocuklarimin altin ve glimiis sevgi ve il-
gisinden koru demek manasina geldigine isarettir.*® der.”

Cocugun 6gretmeni akilli, ahlakli, dindar, kisaca iyi olmali; iyi ahlaka, biiyiik-
lerin edep ve terbiyesine vakif, 6tkesine ve yumusakliginda itidalli-tathi sert olma-
lidir.®? Ogretmen asirt sinirli ve 6fkeli olursa, ¢ocuk bundan mahzun, bilgi 63-
renmekten nefret eder'®" Ogretmen, ¢ocuga kendini ve dersini sevdirmelidir.
Bugiinkii pedagojinin 6ngdrdiigii egitim ortami1 da pek farkli degildir.

Cocuga cinsel olgunluga eristikten sonra yakinlarina,mal ve miilkiine sahip
olmaktan, her tiirlii esyay1 kullanmaktan amacin saglam bir karakter ve manevi
olgunlukla, ahiret saadeti elde etmeye galismak oldugu kavratilmalidir.®*?

Cocugun egitiminde dikkat edilecek husus;cocugun hangi ilim ve fenne istida-
d1 varsa, hangisi ile durumu uygun diisiiyorsa, bu enine boyuna degerlendirilme-
li, en uygun olan ilim ve fenle cocuk mesgul edilmelidir. “** Zira her insan do-
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gustan bir ilim ve fenne yatkin, onu 6grenmeye hazirdir. Bu diinyadaki nizam i¢in
de gereklidir Herkes aymi kabiliyette yaratilsa idi; her derecedeki sanatlar
meydana gelmez, lemin nizami bozulurdu. Insan yetenegi olan dalla ilgilenirse;
az zamanda ve fazla gayret gostermeden neticeye ulagir. Ama yetenegi olmayan
bir dalda ayn1 basariy1 gdsteremeyecegi gibi ¢cok zamanda az sey elde etmek duru-
muna diiser.>” Biitiin ilimleri 6grenmek miilkiin olmadigindan insanin yetenekli
oldugu alanda ilerlemesi ve derinlesmesi daha uygundur. Giiniimiizdeki anlayis da
budur.

Ancak K. Ali Celebi'ye gore kiz ¢cocuklarina haya, iffet, erkeklerden sakinma,
utanma ve ev hususlarinda fazla bilgi verilmelidir. Nasireddin Tdsi'ye gore,
"Kizlar yazmaktan ve okumaktan men edilmelidir." “® Diger alimlere gore ise;
yazmaktan men edilmeli fakat okumaktan men edilmemelidir. > K. Ali Celebi,
kendisinden dnceki bir kisim diisiiniirlerin bu konudaki diisiincelerini 6zetledikten
sonra kendi goriisiinii de su sekilde belirtiyor.

Kizlar i¢irt dinin [iizumlu yonleri, siinnet hiikiimleri ve kadinlara mahsus hal-
ler 6gretilmelidir. "ilim 6grenmek her miisliimana (Kadin - erkek) farzdir."”
Hadisi - Islami &lgiiler iginde olmak kaydiyla grenmede kadinla erkek arasinda
bir farkin bulunmadigini gosterir.

Birgok hadisin ravisi Hz. Aisedir. Miisliiman alime kadmlar, hele muhaddise-
ler ¢coktur, Merveziyye'nin kizi gibi. Hanefi imamlarindan Tuhve sahibinin Fati-
ma adinda bir kiz1 vardi. O kadar bilgili idi ki, babasina sorulan fetvada onun da
cevabi bulunmazsa olmazds.®® Kizlarm okumasi yazmasi konusunda, bu gériisleri
ifade eden K. Ali Celebinin bu konuda, ne kadar isin esasim1i kavramis bir
diisiiniir oldugu ortaya ¢ikiyor.

Erginlik ¢agindan sonra kizi dengi biriyle evlendirmelidir. Damat olacak kim-
senin dindarligini, giizel ahlakini, iyilik ve sanini gérmeli ve arastirmalidir. Ma-
kam yiiceligine mal gokluguna, sekil giizelligine bakmamalidir.> Eger aranan
manevi sartlar yaninda bunlar da varsa ne ala...
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Kisinin gelisimi, yiikselmesi sliphesiz esasli bir egitimle miimkiindiir. K. Ali
Celebi bu noktay1 esasl bir surette tetkik i¢in terbiyeyi; dogumdan 6nce, dogum
esnasinda ve dogumdan sonra olmak iizere kiigiik bir siniflamaya tutuyor.®” Ona
gore ¢cocuk ana rahminde iken asil bir kadinin kani ile beslenmelidir. Bununla K.
Ali Celebi, asaletin manevi meziyetini dikkate almakla -bir dereceye kadar-
verasetin etkisini kabul etmektedir.

Siit annenin 6nemi, ¢ocugun gidasini teskil eden siitle birlikte siit veren kadi-
nin ahlak ve adetinin ¢ocuga ge¢mesinden gelmektedir. Bu acidan K. Ali Celebi
gidanin beden tizerindeki etkisi ve bilhassa ahlak ve maneviyat itibariyle bazi de-
gisikliklere sebep olacagina kuvvetle kanidir. Bu bakimdan K.AH Celebi'ye gore
¢ocugun siit emzirme devresi, ana rahmi devresi kadar 6nemlidir. Filozoflar, bu
devreye 6neminden dolayi ikinci dogum adini vermiglerdir.

Kinali-zade'ye gore bu ana kadar olan terbiye tabii terbiyedir. Bundan anne ve
baba birinci derecede mesul degildir. Tipki, diinyaya kiz ya da oglan gelmesinde
taraflarin takdir yetkisi bulunmadigi gibi. Bu bakimdan bu noktada baba ve
anneden birinin degerini tenkide hakk: yoktur.

Tabii terbiyede bizim hosumuza gitmeyen bir yon olabilir. Fakat basta bizim
hosumuza gitmeyen seylerin sonradan bizim i¢in daha hayirli oldugu vakidir.
Onun i¢indir ki; kiz ¢gocuk ugurlu olmak ve ebeveyne kismet getirme gibi yorum-
lara zemin hazirlamaktadir.

Bu devreden sonra, K. Ali Celebi'ye gore hakiki terbiye devri baslar. Bu telkin
devrideri. Bu donemde, ¢ocuga; olumlu giizel davranig ve aligkanliklar kazan-
dirtrlir. Ciinkii ¢ocuklar saftir, her yola sevk edilebilinir. Duygusal tabiati geregi
de ekseriya kétiiliige yonelmeye miisaittir. Iyi seyler telkin edildikce, bunlar za-
manla ¢ocugun zihninde yerlesir.

Cocukla yiiz goz olunmamak, miimkiinse ¢cocugun sugunu gérmemezlikten gel-
melidir. Bu iste hata ettin veya bir ¢gocuk boyle yapmis, su kotii sonugla karsilag-
mis gibi; o harekete karsi ¢ocukta nefret duygusu gelistirilmelidir. Cocukta iyi
duygular uyandirabilmek i¢in de yaninda 6rnek ahlak kahramanlarindan bahset-
meli, kétiiler yerilmelidir.

K. Ali Celebi, tabii ve telkini terbiyeleri bu sekilde izah ettikten sonra ti¢lincii
olarak iradi terbiyeye geger. Iradi terbiye miirebbiye ile yapilir. Miirebbiye giizel
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huylu akl-1 sahih dindar, Salih, terbiye metoduna vakif, huy itibariyle mutedil ol-
malidir.®%?

Miirebbiyenin takip edecegi usule gelince, bu hususta K. Ali Celebi, ilk 6nce
¢ocugun tabiatina uygun hareket etmeli, diyor. Fakat bundan maksat Rous-
seau'nun tabii terbiyesi degildir. K. Ali Celebi'ye gore; cocugun hangi giicii geli-
sirse miirebbiye de ona dikkat etmelidir. Cocukta ilk gelisen kuvvet utanma duy-
gusu oldugundan miirebbiye de buna itina gdstermelidir. Bunu takiben gelisecek
olan yetenekler sira ile dikkate alinmalidir. Kisaca miirebbiye terbiye esnasinda
cocugun tabiat ve yetenegini, bunlarin seviyesini dikkate almak mecburiyetinde-
dir. Ancak o vakit cocugun ilgi duydugu alan tespit edilir ve o yonde gelisimi i¢in
gayret sarf edilir. Miirebbiyenin vazifesinin en mithimi bu husustaki ferasetinde-
dir. Bunu tayin ettikten sonra o ilim ve sanat etrafinda ¢ocugu derinlestirmeli, ih-
tisas i¢in lazim gelen biitiin sartlar yerine getirilmeye calisilmalidir.

K. Ali Celebi de beden terbiyesine énem vermektedir. Cocugu stirekli nefis
yemeklere aligtirmamali; bazen kuru ekmekle yetindirerek, ¢cocugu gelecekte her
tiirli sartlara karsi hazirlamalidir. Yunanlilarin ¢ocuklarina 6zel beden egitimi
yaptirmalarindaki, Misir Cerkezlerinin ¢ocuklarin1 Cerkezistan'da egittikten sonra
orduya almalarindaki hikmet budur.“*” Bu miinasebetle K. Ali Celebi muhitin
terbiyevi kiymetini de kaydetmektedir. Yani ¢ocugun egitiminde ¢evrenin 6nemine
isaret etmektedir.

Bu terbiyeye kizlar da dahildir. Ancak kizlarmm 6zel durumlar1 vardir. Aile
kurmak, ev idare etmek bunlardandir. Bu konularda da kizlar bilgilendirilmeli-
dir.® Biitiin sorumluluklarim en bityiikiigii olan ev idaresi hakkinda ne erkek, ne
de kiz ¢ocuklara bir saat bile bilgi verilmediginden yakinan H. Spencer®® den
once bu konuya isaret eden ve terbiyede cinsiyet farkina dikkat ¢eken K. Ali
Celebi' nin degeri burada kendini gosteriyor.

2- Konusma Adabi

Konusurken s6zii uzatmaktan kaginmalidir. Zira ¢ok konusmak zihin hafifligi-
ne ve akil bozukluguna isarettir. Insam kiiciilttiigii gibi vaktinin bos yere ge¢mesi-
ne neden olur. Cok konugma, dimag yorgunlugu ve dile zararli olmasindan bagka,
dost ve arkadaslar yaninda kiiciik diisiilmesine sebep olur. Dinleyiciler ise,

663-Yusuf Ziya, A.g.m., s.103
664-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, s.37; Yusuf Ziya, A.g.m., s. 104
665-Yusuf Ziya, A.g.m., s. 105
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sohbetten usanirlar; anlatilanlardan rahatsiz olurlar. Ne kadar kisa ve 6z konusu-
lursa o kadar edebe uygun olur.®*” Mecliste baskalarma konusma firsat1 verme-
mek en kotii hareket ve en ¢irkin bir 6zelliktir. Bu bakimdan soziin en giizeli kisa
ve anlaml1 olanidir. Cok konusma aliskanligi®¥ndan iki olumsuz durum ortaya
¢ikar. Bunlardan biri kendisinin kiigtilmesi, digeri de dinleyicilerin usanmasi-dir.
Bu noktaya isaret eden filozoflar, insanin isittigi soylediginin zaafidir, demislerdir.
Diger 6nemli bir husus kisinin sdyledigini tekrar etmekten kagmmasidir. Ozellikle
latife ve nadir sozlerde buna cok dikkat etmelidir. Aksi halde zevki kacar.®®
Konugmacilara bir niikteyi fazla soyleyerek dinleyicileri sikmamalidir. Eger bir
hikaye, bir niikte veya latife bir defa sdylenmisse; onu, bir zaman sonra tipki ilk
anlatildig1 gibi tekrar etmemelidir. Eger isaret etmek gerekiyorsa; "falan hikayede
belirttigimiz gibi" demek suretiyle hatirlatilmahdir. Sayet dinlemeyenler varsa
onlara kisaca bahsederek; digerlerini yeni bastan dinleme kiilfetinden kur-
tarmalidir.®’” Herkesin bildigi bir konu bilinmeyen bir seymis gibi anlatilmama-
l1, ancak oradakilerden biri kendisinin bildigi bir seyi anlatirsa, onu bilmiyormus
gibi dinlemelidir.""

Baskasindan bir sey soruldugunda; kendisi bilse bile, ileri atilip cevap verme-
melidir. Ancak soruya cevap verilmedigi takdirde giizellikle ve terbiye hudutlarim
agmadan cevap vermeli, soru sorulan mahcup olmayacak ve soru soranin muradi
yerine gelecek sekilde hareket etmelidir. Bir topluluktan bir sey sorsalar, kendisi
de o toplulugun i¢inde, bulunsa ileri atilip cevap vermemelidir. Bir kimse cevap
vermeye caligsa, kendi cevabi da ondan giizel olsa bile sabretmelidir: Cevap
veren Oziinil bitirdikten sonra kendisi edebini koruyarak goriisiinii sdylemelidir.
Kendi cevabindan sonra bir bagka cevap verilse ona kizmamali, verilen cevap
kendininkinden daha giizelse, onu anlayisla karsilamalidir.’*

Filozoflar kendinin cehlini, bagkas1 konusurken s6ze karisandan baska, hicbir
kimsenin itiraf ettigini bilmiyoruz demislerdir. Bu ciimleden olarak, kendinin de
bulundugu bir toplulukta, yeri gelmedik¢e soze karismamalidir. Kendinden bii-
yiklerin meclisinde istlinliigiinii ortaya koymak icin, ilk 6nce soru sormamalidir.
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Ancak yeri geldiginde soru sormasi ve soze karismasi normaldir.®”

Toplulukta, bazilarindan gizlemek i¢in, bir bagkasi ile-kendi aralarinda' ko-
nugmamalidir. Ciink{i orada bulunanlarin kalbine siiphe diisme ihtimali vardir.
Yine biiyiiklerle konusurken; ne dinleyenleri soru sormak mecburiyetinde biraka-
cak sekilde hafif ve ne de muhatabi incitecek sekilde yiiksek sesle konusmali, soy-
liyecekleri normal tonda soylemelidir.®”® Nitekim Kur'an-1 Kerim'de; "Yeryii-
ziinde mutedil ol, sesini al¢alt!®”> buyrulmustur.

Cirkin s6z, kiifiir ve kaba mizahtan, soguk sakadan kaginmak lazimdir. Zira
bunlar, insanda insanligin diigmesine, kin ve diismanligin dogmasina sebep
olur.®™ Miinakasa ve miicadeleye girmekten ¢ekinmeli, zaruret olmadik¢a mii-
nakasa etmemelidir. Ozellikle kendinden biiyiiklerle miinakasa ve miicadeleye
girdiginde 6l¢iilii olmali, hak hangi tarafta ise, o tarafa yonelmelidir. Bir kimse-
den bir fayda elde ederse ve isitirse; hi¢ ¢ekinmeden bu fayday: falandan isittim
demekten ¢ekinmeyecek kadar miitevazi olmalidir. ince niiktelerle zor meseleleri
anlamaktan aciz olanlara bunlar sdylenmemelidir. Zamanimizda inat ve miicadele
tabiatlar1 kusatmis; dogruyu sdylemek ise yok olmus durumdadir®’”

Biiyiiklerle ve saygi gosterilmesi gereken kimselerle konusurken siz diye hitap
etmeli, emsal ve akran ile giizel ve hoslukla konusmali, fakat fazla algak goniilli-
liik gostermemeli, kendini kii¢iik diigiirecek sekilde s6z sdylememelidir. insan ge-
kistirmek, yalan soylemek ve iftira etmekten kaginmali, kotii sézler sdylememeli
ve dinlememeli, bu sekildeki sozleri kullananlarla bir arada bulunmamalidir®’®

3- Oturma ve Yiiriime Adab

Yiiriirken fazla hizli gitmemelidir. Hafiflik isareti sayilir. Fazla agir ylirlimekte

tembellik ve kibirliligi ifade eder. Ortasini bulmak ve normal yiiriimek 1azim-
dir.”

Biiytiklerin yaninda otururken ayaklarini uzatmamak ve birbiri {izerine koy-
mamalidir. Ancak; hocasi, anne ve babasi ile sayg1 gosterilmesi gereken kimseler
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olmadig1 zaman rahatca oturabilir,**”

Parmaklan agiza ve burna sokmamali, ¢itlatmamali, miimkiin oldugu kadar
gerinmek ve esnemekten kaginmalidir. Eger esnemek mecburiyetinde kalirsa eli-
ni agzina tutmali, elini ve agzin1 mendili ile silmelidir. Kisaca nefrete sebep olan
seylerden kaginmalidir.®*"

Bir topluluk i¢inde bulundugu zaman yerini bilip; makamindan ne asagi, ne de
yukart bir yere oturmalidir. Ama dervigler i¢in durum boéyle degildir. Goniil
insanlar1 olan ehl-i tarik, toplulukta makam gézetmeden bulduklar yere otururlar.
Peygamberimiz de boyle yapardi.®® Toplumun reisi veya evin sahibi olan derece
gbzetmeksizin bos buldugu yere oturur.

Insan yaninda yatip uyumamali ve sirtiistii yatmamalidir. Hele horlama adeti
olanlar bunu hi¢ yapmamalidir. Eger toplulukta uyku bastirdiginda; miisaade alip
yalniz yerde uyumalidir.® Oradaki herkes uyursa kendisi de uyuyabilir.

4- Yeme ve icme Adabi

Yemekten once el, agiz, burun iyice yikanir, sonra sofradaki yerine oturulur.
Ev sahibi ise veya oradakilerin biiyiigii susuyorsa; besmele ile kendi tarafindan
yemege baglamalidir. Eger sofra sahibi degilse, sofra sahibi izin verdikten ve bii-
yikler yemege basladiktan sonra baslamalidir. Yemekte; sofrayi, elini kirletme-
meye, ekmekle tuzu 1slatmamaga gayret etmelidir.**¥

Yemege hirs gostermemelidir. Bazi bilginler, "fazla aglik zamaninda dostlarin
ziyaretine gitmemelidir. Zira asir1 aglik edep hududundan ¢ikmay: gerektirir"©*
derlerdi.

Yemek yerken kiiciik lokma almali, cabuk yutmamali, fazla da agizda tutma-
malidir. Orta seviyede yemelidir. Yemek sirasinda parmaklarini fazla daldirma-
mal1, ag1zina sokup ¢ikarmamalidir. Bu konuda hem siinnete uymali, hem de sof-
radakilerin nefretini kazanmamalidir. Hz. Peygamberin biitiin siinnetleri hos ve
giizeldir. Yemegin c¢esidine bakmamali, kokusunu koklamamalidir.Yemegin iyisi-
ni segmemeli ve yemegin iyisi sofrada az ise onu hirsla yememeli, bilakis sofrada-

kilere ikram etmelidir.®®
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C. Devvani; "Beraber yemek yedigi kimsenin lokmasina bakmamali, 6niinden
yemeli, meyveyi baska yerden alabilir."®*” demektedir.“® Ancak edebe riayet etmek
gerekir. Tabagin ortasindaki meyveyi almak uygun fakat baskasmin Oniindeki
meyveyi ¢ekip almak uygun degildir.*”

Agzindan ¢ikardigi kemik ve cekirdek gibi seyleri ¢ikarirken nefret ettirecek
sekilde davranmamali, ¢ikardiktan sonra sofranin uygun bir yerine birakmalidir.
Agzindan sofraya ve tabaga damla diisiirmemelidir. Sofradan kalktiginda yerine
bagkasi oturdugu vakit nefret etmemelidir.

Sofradakilerden once kalkmamalidir. Tok olsa bile yemis gibi davranmali,
herkes kalkmadan yemegi birakmamalidir. Ancak kendi evinde bulunursa veya
teklifsiz dostu olursa o zaman 6nce kalkabilir. Misafirlikte de ev sahibinden 6nce
sofradan kalkilabilir. Fakat misafirlikte sofradan ¢ok ¢abuk kalkmak ev sahibine
kars1 iyi olmaz. Yemegin begenilmedigi diisiincesiyle ev sahibi kirilabilir.”

Ev sahibi misafire ii¢ defa ikram teklif etmeli, daha fazla etmemelidir. Ev sa-
hibi sofradan misafirden sonra kalkmalidir. Misafir de ayrica yemek istememeli,
sofradaki mevcut yemekle yetinmelidir. Yemegin kusurundan s6z etmemelidir. is-
tahsizsa yer gibi goriinmelidir. Su icerken bogazindan ve agzindan ses ¢ikarma-
malidir. Yemekten sonra ellerini, agzini, diglerini yikamalidir. Bagkalarindan 6n-
ce ellerini yikamamali, ancak ev sahibi ise once yikamasi uygun diiser. Yemekten
once el yikamaya genglerden, yemekten sonra da yaslilardan baslanmalidir.

Yemege tuz ile baslamak stinnettir. Sufiler bu siinnete uymuslardir.®"

5- Anne ve Babaya Kars1 Vazifeler

Akil ve din yoniinden insan, kendisine sonsuz nimetler veren Allah'a siikret-
mek mecburiyetindedir. Nimetlerin en yiicesi Allah'in verdigi ilah'1 nimetlerdir.
Her tiirlii iyilik ve ihsan ondan sadir olur. {1ahi nimetlerin disinda insana verilen
en biiyiik nimet ana ve baba nimetidir. Kulun varlig1 gercekten biiyiik bir nimettir.
Diger nimetler, bu varlik nimetine bagli ve dayalidir. Insanm varhiginin esas
sebebi Cenab-1 Hak, goriinen sebebi ise, ana ve babadir.®® Cocugu meydana
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getiren, her tiirlii ihtiyaclarini karsilayan, terbiye eden, bliylimesine ve gelismesi-
ne yardime1 olan, ruhunu giizellestiren ve hareketlerini diizenleyen ana ve baba-
dir. Cesitli sikintilara katlanarak, her gesit ihtiyaclarini gece giindiiz demeden, yo-
rulmadan karsilayan hatta kendisine evladini tercih eden yine ana ve baba-dir.*>

Anne varliga sebep olmakta baba ile beraberdir. Ancak dogurmak ve emzir-
mekte, diger zahmetlere katlanmakta babadan hakki ¢oktur.* Ancak cismani-
yet yoniinden ana, ruh ve mana yoniinden baba daha agir basar®> Ashaptan
bazilar1 "Ey Allah'in Restilu kime iyilik edelim?" diye sordular. Restilullah "anne-
ne" buyurdu, sonra kime deyince; ii¢ defa "annene" buyurdu. Dordiincii defada
"babana" buyurdu.®® Sefkatinin enginligi sebebiyle ana sevgisi babaya iistiindiir.
Cocuklarin korku ve sikinti aninda annesinin yanina kosmasi ve ona siginmasi
bundandir.®” Bu sefkate tesekkiir etmeye gii¢ yetmez. Bu bakimdan anne ve
babaya ne kadar iyilik etsek azdir.

Rivayet edildigine gore; bir adam Hz. Peygamberin huzuruna gelerek kendi-
sinden harbe gitmek i¢in izin istedi. Hz. Peygamber de ona; "Anan baban sag mi-
dir?" diye sordu. Adam; "Evet" cevabii verince Resilullah; "O halde sen 6nce
onlarin rizasmni almaya calis." buyurarak ona bu gorevini hatirlattr. ¥ Bu bakimdan
anne ve babaya hizmet bir kiilfet olarak goériilmemelidir. Bu noktaya isaret eden
Hz. Peygamber; "Anne ve babasina veya onlardan birine yetisip de bakmayan
kimsenin burnu yere siirtsiin! Burnu yere siirtsiin! Burnu yere siirtsiin! O kimse
bundan sonra cennete giremez. “” buyurmaktadir. Kisaca bir kimse anne ve
babasina yetigip de onlara hizmet ve itaatte kusur ederse, rizalarin1 kazanmazsa
sonu hiisrandir.

Ana babaya c¢ocuklarin terbiyesi farz ve vaciptir. Fakat sefkat ve sevginin nor-
mal olarak ana ve babada olmasi nedeniyle, Islimda bu hususta o kadar tavsiye
yoktur. Ama ana ve babaya iyilik hakkinda, dogustan olmadig1 cihetle Islimda ev-
ladin ebeveyne karsi olan hukuka uymasi son derece kuvvetli hiikiimlerle tespit
ve tavsiye edilmistir.”*” Bu bakimdan ana ve babanin emrini Hakkin ikinci emri

693-K. Ali Celebi, A.gy., s.184/b

694-C. Devvani, A.g.e.,s.221; K. Ali Celebi, A.g.y., s.184/b
695-K. Ali Celebi, A.g.y., s.185/b

696-Buhari, C. X1, 5.120; K. Ali Celebi, A.g.y., s.184/b
697-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.

698-Buhari, C. VIII, s.377

699-Miislim, bir ve sila 10

700-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.95

121



saymalidir. Nitekim Cenab-1 Hak; Allah'a ortak kosmamay1 ve ana babaya iyiligi
tavsiye etmekle, bunu ikinci vazife olarak agiklanmis bulunmaktadir. " Bu nokta-
ya igaret eden Isldim ulemasr ise; Allah'm hakk ile kulun hakki birlestiginde, Al-
lah'm hakki iistiindiir. Sonra ana baba hakki gelir demislerdir.”"® Nitekim Gazali,
siipheli durumlarda ebeveyne uymak vaciptir.”"> demistir.”*” Bu konuda fu-kaha
ise soyle der: Bir miisliimanin iki gozii gérmeyen Hiristiyan babasi olsa onu
elinden tutup kiliseye gotiirmemeli; ama elinden tutup kiliseden evine getirmeli-
dir. Gegimlerinin saglanmasinda yardimei olmali, ebeveyni ne isterse; hi¢ diisiin-
meden hemen vermeli, bunun icin onlara mihnet etmemelidir. Oliimlerinden
sonra vasiyetlerini yerine getirmeli, ruhlari i¢in Kur'an okutmali, sadaka vermeli,
dua ve hayirla yad etmelidir.”* Hatta onlarin dostlarina yakinlik gostermek de
ebeveyne kars1 yapilacak vazifelerden sayilmistir.

Pekiyi, ana ve babanin evlat tizerindeki 6desilmesi gii¢ haklarina ragmen; an-
ne ve babanin her dilegi yerine getirilir mi? Bu soruya biitiiniiyle olumlu bir ce-
vap vermek miimkiin degildir. Ciinkii ana ve babann istekleri Islama uygun de-
gilse onlara kars1 gelmek, goriislerine uymamak'"*Gazali'nin deyimiyle; istekleri

1707

acik bir haram olmadik¢a yerine getirme gerekir. Nitekim Kur'an-1 Ke-

rim'de; "Eger onlar sence ilimde (yeri) olmadik herhangi bir seyi bana es tutman
iizerinde seni zorlarlarsa kendilerine itaat etme...""*® buyrulmustur.

Yakinlarina, hala, teyze ve amcalara da itaat sart1 vardir. Sila-1 rahim (yakin-
lar1 ziyaret) bu meyandadir. Hoca hakk: da ana baba hakki gibidir.

D- Usak ve Hizmetgilerin Terbiyesi
islam ahlakeilart; usak'”* ve hizmetgiler, insann eli, ayag1, gozii ve kulagt
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durumundadir, demislerdir. Zira insan kendi yapacagi isin bir¢oklarini onlar vasi-
tasiyla goriir. Bundan maksat, onlarin ¢gok dnemli olduklar1 ve onlarsiz rahatin
saglanamayacagim belirtmektir."'”

Toplumda hizmet edilenler ve hizmet edenler vardir. Bunu bir bakima amir
memur iliskisi olarak da gorebiliriz. idare edenlerin idare edilenler iizerinde ta-
sarruf hakkini kullanirken dikkat etmeleri gereken bazi hususlar vardir. Bu ba-
kimdan usak ve hizmetgilerin birer Allah emanetleri olduklarini diisiiniip; giizel-
likle muamele etmek, giicleri Ol¢iisiinde is yaptirmak gerekir. Onlara istirahat za-
man1 belirleyip bu zamanda hizmet mihnetinden muaf tutup rahatlarini kagirma-
malidir. "'V

Hizmetciye kaba davranmamali, surat asip kotii s6z soylememelidir. Suglu bu-
lundugu vakit ceza verilebilir. Ancak her zaman ceza vermek ve kaba davranmak
dogru degildir. Hizmetgi ile yiiz g6z olmamak i¢in yersiz konugsmamalidir. Kiigiik
hatalar1 cezalandirilmamali, ya gérmemezlikten gelmeli ya da su sugunu bagisla-
dim, bir daha yapma diye tembihlemelidir. 7' Hizmet ve kulluk konusunda Rab-
bine kars1 kusurlu ve giinahkar, dolayisiyla affa muhtag birisinin, kendi elinin al-
tinda bulunan insanlarin suglarini affetmesi ve hatalarini 6rtmesi elbette 1azimdir.
Bagka bir deyimle; kendinden yiiksek olandan af dileyen kimse, kendinden
asagisini  affedebilmeli”® Yiyeceginde giyeceginde kusur etmemelidir. Bu
noktaya isaret eden Hz. Peygamber; "Elinizin altinda olanlara iyilik ediniz siz ne
yerseniz ondan yediriniz, ne giyerseniz ondan giydiriniz."""¥ buyurmustur.

Usak ve hizmetginin kapasitesini iyi tetkik ederek durumuna uygun bir hizme-
te tayin etmelidir. Akil ve nezaketi ¢cok haya ve edebi fazla olani ise kendi hizme-
tine almalidir. Kar ve kazangta yetismis, iffet ve emaneti tam olani ticaret vekale-
tine, malin muhafazasina ve makamin emniyetine tayin etmelidir. Beden giicii ile
is yapma durumunda olanlari ingaata; bedeni kuvvetli ve gosterisli, fakat ince is-
lerde maharetli olanlar1 da tarimda gorevlendirmelidir.”'¥Bu sekilde yetenege
gore is ilkesini hizmetgilere uygulayan K. Ali Celebi, hizmetgiye bir is verdikten
sonra, mecbur kalmadik¢a, hemen elinden alip bagka bir ise vermemek gerektigi-
ni, bu yapildig1 takdirde kirginlik ve iste verimsizligin baglayacagini soyliiyor.

710-N. Tusi, s.339; C. Devvani, s.223; K. Ali Celebi, s.187/a
711-K. Ali Celebi, A.g.y., s.187/b

712-N. Tusi, A.g.e., s.341; K. Ali Celebi, A.g.y., s.188/b
713-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.
714-Riyazii's-Salihin, C. 11, s.579

715-K. Ali Celebi, A.g.y., s.190/a-190/b
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Hizmet edenler, iyi giinde faydalanmayi, kotii giinde yardimi ilke olarak be-
nimsemelidirler. Hizmet¢ide bu inanis olmadig1 vakit, hizmete goniil vermeyip; ayrilik

giinl i¢in azik hazirlamak ve giinliini tamamlamakla vakit gegirir. Bu bakimdan

ahlakeilar, hizmet isteyerek olmalidir, demislerdir.”'®

Hizmetgiler daima hizmetten kagcinmamali, yardim ve ihsana ragbet etmemelidirler.

K&t hizmetgi bozuk maddeye benzer. Nasil bozuk madde saglam olanlari bozarsa, kotii

hizmetci de iyileri bastan ¢ikarir.””

Ahlékeilar, hizmetgileri hiir olanlar, dogustan kdle olanlar ile arzu ve istege bagh

(718)

koleler olmak iizere iige aywrmuslardir.”" K. Ali Celebi kole ve cari-ye”™” alirken

dikkat edilmesi gerektigini; bunlardan ciiretkar ve atilgan, ahmak, efendisinin ayiplarini
doken, hastalikli olan kole ve cariyelerin -kendisinden bekleneni veremiyecegi igin-
almmamasi gerektigin’*" belirtiyor.

Bu boéliimiin sonunda Nasireddin Tusi hizmet altinda bulundurma yollarinin bilinmesi
ve ona gore hareket edilmesi igin, milletlerin ahlak ve tabiatlarinin genel ¢izgilerine isaret
ederek; Arap, Acem, Rum ve Tirklerin 6zellikleri tizerinde duruyor.(m) Sayilan bu
ozelliklerin -bugiin i¢in- fazla bir degeri olmadigindan

716-K. Ali Celebi, A.g.y., s.191/a

717-K. Ali Celebi, A.g.y., s.191/a

718-N. Tusi, A.g.e., s.385; C. Devvani, A.g.e., s227

719-K. Ali Celebi, A.g.y., s.191/a

720-Kole, savasta ele gegen veya para ile satin alinan her tiirlii medeni hak ve hiirriyetten
yoksun efendisinin iradesine bagh kimse. Bu kadin olursa cariye adin1 alir. {lk ve Ortacag
Iktisadi sisteminin bir pargasi olan kélelik, Antik Yunan ve Roma gibi Bati toplum
yapisinin temel unsurlarindan birini olusturmaktadir. Yine Ortagag Avrupa'sinin 6nde
gelen ticaret merkezlerinde kdle pazarlarinin kuruldugu bilinmektedir.

Insanin en tabii haklarindan biri hiir yasama hakkidir. Islim Dini kdle ve cariyelere hiir
insanlara taninan haklan vermis, ancak bunu dogrudan kaldirma yoluna gitmemistir.
Islamiyetten dnce savas esirlerinin durumunu diizenleyen yeterli insani kurallar yoktu. Bu
bakimdan Kur'an-1 Kerim, kdlelerin yalniz savas esirlerinden olacagini kabul ederek;
koleleri koruyan kurallar getirmistir. Dehr suresinin 8. ayeti esirlere iyi muamelenin ahlaki
yiiceligini; Enfal suresinin, 67-71, ayetleri ise savas esiri olmanin, onlar1 kurtarmanin amag
ve sartlarin1 aciklar. Buna ilave olarak Hz. Peygamber, kdlem diye c¢agirmayi
yasakliyarak; kolelerin ev halkinin yediginden yemesini, giydiginden giymesini emrettigi
gibi; ayrica,kdle 4zad etmeyi de tesvik etmistir.

Bu kisimda s6zii edilen ugak ve hizmetciler bugiinde mevcuttur. Konuya biraz da bu agi-
dan bakmak lazimdir.

721-N. Tusi, A.g.e., s.341; C. Devvani, A.g.c., 5.225; K. Ali Celebi, A.g.y., s.190/a

722-N. Tusi, A.g.e., 5.345
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isin ayrmtisina girmeyi gereksiz buluyoruz.

Celaleddin Devvani, yukarida adlarmi belirttigimiz milletlerin 6zelliklerini -
Nasireddin Tusi'ye benzer sekilde- ifade ediyor.”*”

K. Ali Celebi ise; N. Tusi'nin bu konudaki diisiincesine isaret ettikten sonra;
s6ylii-
yor. Irklar1 farkl 6zellikte olduklarini sdylerken ii¢ gerekge ileri siiriiyor. Bunlar-

insan topluluklarinin yani milletlerin farkli yap1 ve 6zellikte olduklarini

dan ilki soya ¢ekim, ikincisi cografi sartlar, {igiinciisii de egitim ve taklittir."* diyor.
Ancak K. Ali Celebi, Nasireddin Tusi ve Celaleddin Devvani gibi sadece dort
milletin 6zelliklerini belirtmekle yetinmiyor. Bunlardan bagka; Kiirt, Giircii,
Cerkez ve Abaza gibi gesitli Tiirk boylar1 ile Macarlar, Arnavutlar, Ruslar, Avru-

palilar, Hindliler, Zenciler ve Habesliler iizerinde de duruyor.”*”

F- Sevgi

Insanlarin birlikte yasamalarinin, ihtiyaclarini karsilama, kendini emniyet icin-
de hissetme ve mutlu olma gibi faydalarinin yaninda; bir arada yasama kiilfeti ve
birbirine iistiin gelme miicadelesini de beraberinde getirdiginden zararlar1 da var-
dir. Bu zararlar1 ortadan kaldirmak i¢in iki yol diisiiniilebilir.

Bunlardan biri, daha 6nce igaret edildigi {lizere; kanunlarin, adalet ve devlet
idaresinde uygulanan hiikiimlerin yerine getirilmesiyle olur. Bu yol, her seviyeden
herkes i¢indir.

Ikincisi sevgi yoludur. Bu yol okumuslara ve ileri gelenlere mahsustur; zira
biitiin halkin birbirini sevmesi miimkiin degildir. Ama bir cemaatta sevgi yolu
miimkiin olabilir. Sevgi olunca adalete ihtiya¢ kalmaz."*”Ciinkii sevgi olunca ki-
sinin arzu ettigi seyi, sevdigi kimse isteyince ona birakmasi s6z konusudur. Belki-
de sevdiginin onu almasi, arzusuna daha uygun gelir.”*® Bu bakimdan filozoflar,
sevgi adaletten stiindiir, demislerdir.”*” Zira sevgi normal, adalet zorlamadir.
Sevgi birligi gerekli kilar ve ikiligi ortadan kaldirir. Adalet ise ikilikten sonra
gergeklestirilmeye calisilir.

723-C. Devvani, A.g.e.,s.227-228

724-K. Ali Celebi, A.gy., s.191/b

725-K. Ali Celebi, A.g.y., s. goseterilen yer.

726-K. Ali Celebi, A.g.y., s.192/a-196/b

727-C. Devvani, A.g.e.,s.238; K. Ali Celebi, A.g.y., s.205/b
728-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.

729-N. Tusi, A.ge., s.365; K. Ali Celebi, A.g.y,, s.206/a
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Sevgi biitiin esyada vardir. Hatta cansiz varliklarla bitkilerde bile bu vardir.
Her basit bilesik cins, cinsine yonelir ve sevgi duyar. Cinsi olmayandan nefret
eder ve kagmak ister. Bu bakimdan unsurlarin dogduklar1 yere meyli, bu yerden
ciksalar bile yine oraya donmek istemeleri agk ve sevgi yiiziindendir. Gokteki
alemlerin devir ve hareketleri aski dile getirir. Bu aklin, yiiceliklerin ve miimkiin
olan diger sekillerin baslangic1 ve kaynagi olmustur.*”Nitekim felsefeye gore;
varliklarda noksan ve olgunluktan ne varsa hepsi sevgiden dogar ve ondan dolayi-
dir. Sevgi birlik ve Allah'a yaklagmaya baglangigtir.

Insanda bulunan sevgi iki kisimdir. Bunlardan biri dogustan olan tabii sevgi;
digeri istege bagl, iradi sevgidir.”*"Tabii sevgi annenin gocuguna olan sevgisi-
dir. Eger bu tabii sevgi olmasaydi, annenin ¢ocugun biiyiitiilmesindeki sikintilara
katlanmas1 miimkiin degildi. Iradi sevgi ise 6grencinin hocasina, miiridin seyhine
duydugu sevgidir. iradi sevgiyi dért grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar gelip
gegen sevgi, gec olusup gec giden sevgi, ge¢ olusup ¢abuk giden sevgi ve cabuk
meydana gelip ge¢ giden sevgidir."*?

Sevginin sebebi de iigtiir.”** Bunlar da lezzet, menfaat ve hayirdir. Bazen bu
sebepler bir arada bulunur. Lezzet ¢cabuk gelip gecen sevginin sebebidir. Zira lez-
zet kisa siiren bir durumdur. Buna bagli olan sevgi de bdyledir. Menfaata baglh
sevgi gec olusur. Fakat ¢abuk gider. Hayir ise ¢abuk gelen ve ge¢ giden sevgiye
sebep olur. Zira hayir severler arasinda giizel ve engin bir sevgi vardir. Sebebi
hayir olan sevginin erken meydana gelip, ge¢ gitmesinin sebebi budur.*?

Sevgi sadakattan daha genistir. Zira sevgi ¢ok, sadakat, az kimseler arasinda
olur. Bu konuya deginen Nasireddin Tusi; ask, sevginin ifratidir.”*> diyor. Ask,
sevgiye gore Ozeldir. Cilinkii bir kisiye karsit duyulur. Bir goniile iki kisinin agki-
nin girmesi ve sigmasi imkansizdir. Askin sebebi ya lezzet agirlig1 ya da hayra du-
yulan agir1 ilgidir. Bunun ilki hayvanidir ve hos karsilagsmayan bir durumdur. Bu-
nun gostergesi sevenin sevgilideki dis giizellige deger vermesidir. Sadece giizel
yiizlii olanlara ve kadinlara kars1 olan sevgi genellikle bu yiizdendir. Ikinci sebep
ruhi agk ve giizelliktir. Bunun belirtisi ise; asikin sevgilide aradig1 giizelligin ahla-

730-K. Ali Celebi, A.g.y., s.206/b

731-N. Tusi, A.g.e., s.374; C. Devvani, A.g.e., s.240; K. Ali Celebi, A.g.y., s.207/a
732-C. Devvani, A.g.e., s.240; K. Ali Celebi, A.gy.,s.207/a

733-N. Tusi, A.g.e., sb374; C. Devvani, A.g.e., s.240; K. Ali Celebi, A.g\y.,s.207/a
734-K. Ali Celebi, A.g.y.,s.207/b

735-N. Tusi, A.g.e., s.379
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ki olusudur. Biiyiik miirsitlere sanatkarlara ve alimlere duyulan ask bu cinsten-
dir. 39

K. Ali Celebi buradan ilahi sevgiye geger. Bu sevgi, sevgilerin en giizeli ve en
sereflisidir. Oteki dlemde insana hakiki, ebedi fayda bu ilahi sevgiyle olur. Tari-
kat biiyiikleri bu ilahi ask ve sevgiyi agiklamaya ¢aligmiglar ve bundan baz1 fayda-
lar ummuslardir.”*”Ger¢i Hakkin agiklayici sézlerle ifadesi imkénsiz ve hakika-
tin 6zelliklerinin anlatilmasi "tatmayan bilemez" perdesinde gizli ise de, bundan
maksatlar1 arzu edenleri tesvik etmektir.

Pasli nefis aynast ile ilahi ayna arasinda bu paslar bir perde olusturur. ibadet,
riyazet ve zikirle bu fikirler temizlenir. Bdylece ilahi nurlar parlar ve sonsuz alem
biitiin agiklig ile goriiliir. Artik insan ruhunun aynasi ile gériinmeyen ilahi cemal
arasinda hicbir engel ve perde yoktur; nefis aynasinda maddi sekillerden
meydana gelen keder paslari, riyazet ve arinma ile ortadan kalkar. Baska amel ve
hareket olmadan miisahade ve ilahi tecelli meydana gelir. Bu sekilde mutluluk
meydana gelip, nefisteki keder ve lekelerin gitmesiyle, ask ve ilahi cemal sevgisi
insanda kuvvet bularak, hakki Birlik makaminda, ezeli cemal miisahadesinin
lezzetinde kanmis ve aynel-yakinden hakkel-yakine ermis olur.”**

Ama hayal ve evham sikintis1 tamamen ortadan kalkmaz; onun i¢in baz1 agik-
lar, bedenden kurtulmay ve ildhi cemal Ortiisiine girmeyi istemislerdir.

Mevlana Celaleddin Rumi'nin vefaat edecegi giinlerde; onu sevenler ¢ok {iziil-
miigler ve ney misali feryad etmislerdir. Bunu géren Mevlana, "Ezel meclisine er-
mis olan Sems-i Teprizi o tarafa, dostlar bu yana ¢eker. Her halde gitmek gerek!
79 demistir. " Yine Sadreddin Konevi Mevlana'ya, "Allah sana acil sifalar
versin!" deyince; Mevlana, "Simdiden sonra Allah size sifa versin sozii size olsun!
Asik ile masuk arasinda sadece bir yiin gémlek kalmistir. Onu da ¢ikarip, nurun

z?""Y seklinde cevap vermistir.

nura kavusmasini istemez misini

Bu sekilde ilahi aski, tasavvufi sevgiyi dile getiren K. Ali Celebi, kendisinin
bu yiice makamlardan nasibinin olmadigim’** belirtmekten de geri durmuyor.

1- Sevginin Sebepleri

Sevginin sebepleri bestir. Bunlardan ilki kisinin kendi varliginin devamini sev-
mesidir. Bu bakimdan insan, var olmak ve bu varliginin devami i¢in her ¢esit ko-

736-K. Ali Celebi, A.g.y., 5.208/a

737-K. Ali Celebi, A.g\y., s.208/b

738-K. Ali Celebi, A.g\y., s.209/b

739-Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. T. Yazici, Ankara 1954, C. 11, s.13
740-K. Ali Celebi, A.g.y.,s.210/b

741-Ahmet Eflaki, A.g.e., s4-5

742-K. Ali Celebi, A.gy.,s211/a
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tilliigli ortadan kaldirmak ve iyilikleri kendisine ¢ekmek ister. Bu itibarla, varlik
ve devaminin kaynagi olan Allah'a sevgi gostermek gerekir.’*®)

Ikincisi; iyilik eden ve yardimda bulunanlar sevmektir. Insanlar kendilerine
iyilik edenlere kars1 ilgi duyarlar. lyiligi yapanlar1 yaratan, ona dmiir veren ve kal-
bine iyilik etme cehtini veren Allah'tir. Onun i¢in asil Hakka sevgi gostermek ge-
rekir.

Ucgiinciisii; kemal sahiplerini sevmektir. Takva sahiplerinin bagl bulunduklari
masayih (seyhler) ve fetva sahibi alimler gibi. Her ¢esit nimetlerde bulunan ve
biitlin kemalati kendinde toplamig bulunan O ulu hazrete sevgi yiice ve gerekli-
dir.

Dordiinciisii; cemal (giizellik) sevgisidir. Gilizellik bagka yerden bir yansima-
dir. Nesneye akseden bu giizellik gegicidir. Bu bakimdan mutlak giizellige sahip
olani sevmek 1azimdir. Ciinkii o gegicilik ve yok olmaktan miinezzehtir.

Besincisi; ruhi anlagsmaya gotiirecek sevgidir. Bu sevgi, sevisenler arasindaki
iliskiyi meydana getirir. Yaradilig itibariyle birbirinden farkli olanlar arasinda, bu
iliski sayesinde, anlasma meydana gelir. Bu anlagma da sevgiyi dogurur.”*¥

K. Ali Celebi sevgiyi bes kisma ayirip inceledikten sonra, genel olarak sevgi-
nin sebepleri lizerinde duruyor. Bu ciimleden olarak; sebebi akli lezzet olana ila-
hi sevgiden sonra hayirseverler arasindaki sevginin siirekliligine isaret ediyor. Ni-
tekim ayeti kerimede; "Dostlar o giin birbirine diismandir, takva sahipleri miis-
tesna! ""* buyuruluyor. Sebebi hayir olan bu sevgi, sadece hayirseverlerde var-
dir. Sebebi lezzet veya menfaat olan diger sevgiler cabuk ortadan kalkarlar.

Insanlarin yardimlasma ve dayanigmalari, bir arada bulunmalari, kisaca bir-
birlerini sevmeleri aklen iyi ve giizel bir harekettir. Ciinkil biraraya gelen insan-
lar, birbirleriyle kaynasarak aralarindaki kin ve diigmanliklarin ortadan kalkmasi-
na neden olurlar. Islaimda namazm toplu halde kilinmasinin tesvikindeki esprinin
surr1 buradir.

[1ahi sevginin disindaki sevgiler, sebepleri lezzet ve menfaat olduklarindan
baz1 kisimlara ayrilirlar. Lezzet ve menfaatin varli§i ve yokluguna gore sevgi li¢
kisma ayrilir. Bunlardan ilki; birlikte var olan ve yok olan sevgidir. Iki taraftan
hazza sebep olan isler, seven ve sevilen arasindaki sevgi bdyledir. ikincisi, bir ta-
raftan var, diger taraftan yok olan sevgidir; kadinla asik gencler arasindaki sevgi
bdyle bir sevgidir. Ugiinciisii, Birlikte olan, fakat birlikte yok olmayan sevgi. Bu

743-K. Ali Celebi, A.g.y., s.212/b-213/a
744-K. Ali Celebi, A.g.y., s.213/a-213/b
745-Zuhruf, 67
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sevginin meydana gelmesine bir taraftan menfaat, diger taraftan lezzet neden ol-
maktadir. Miizisyenle dinleyici arasindaki sevgi boyledir. Burada dinleyicinin sev-
gisi hazza dayandigi halde sanatkérlarmki menfaate dayanmaktadir.”*® Bu tip
sevgide sikayet eza ¢ok olur. Sevenle sevilen arasindaki birlesme ortadan kalkinca
sikayetler artar. Devlet bagkani ile halk, zengin ile fakir, patron ile is¢i arasindaki
sevgi de buna dahildir. Zira her biri digerinden bir ¢esit menfaat ister. Istegi
gergeklesmeyince de sizlanmalar baglar. Adalet; uyulmayinca da bu durumlar
ortadan kalkmaz."*”Hayir sahipleri ile ilgili sevgiye gelince; baslangici zevk ve
menfaat olmadigi, Allah rizasi igin yapildigindan, tamamen ruhidir. Hayirin de-
vamlilig1, sebebi oldugu sevginin de devamliligini saglar. Bu yiizden, K. Ali Cele-
bi' nin deyimi ile; bu sevgi baginda sikayet dikenleri bitmez ve giil bahgesi de dert
yeri olmaz.7**)

Filozoflara gore; devlet bagskaninin halka sevgisi, nimetlerinden faydalanan
halkin onlara kars1 sevgi gostermeleri mecburiyetinden gelmektedir. Cocugun ba-
basia olan sevgisi de boyledir. Babanin ¢ocuk tizerindeki haklari sonsuzdur. Bu-
na karsilik ¢cocugun babasina olan sevgisi biraz degisiktir. Cocuk ekonomik ba-
gimsizligini kazanip, babasindan menfaati ortadan kalkinca sevgi siirmin digina
¢ikabilir. ™ Bunun igin, Islimda evladin babaya karsi olan hukuka uymasi son
derece kuvvetli hiikiimlerle tespit ve tavsiye edilmistir. Bunun yaninda babanin
evlada karsi olan vazifeleri bu kadar kuvvetle tespit edilmemistir. Kardeslerin bir-
birine olan sevgisi, cocugun babasina karsi olan sevgisinden de eksiktir. Buna ne-
den de herhangi bir seyde ortak olmamalaridir.”” Bu bakimdan devlet baskani-
nin halka olan sevgisi babanin evladina olan sevgisine, halkin devlet bagkanina
olan sevgisi de ¢ocuklarin babalaria karg1 gdsterdikleri sevgiye, halkin birbirleri-
ne olan sevgileri ise; kardeslerin birbirlerine olan sevgilerine benzetilmistir.

2- Sevginin Dereceleri

K. Ali Celebi, Celaleddin Devvani'ye dayanarak dereceleri bakimindan sevgi-
yi alttya ayiriyor. Bunlar:

1- Hayr ve mutlulugun kaynagi olan Allah sevgisi.

2- Hocaya kars1 duyulan sevgi.

746-K. Ali Celebi, A.g.y., s.214/b
747-K. Ali Celebi, A.g.y., s.215/a
748-K. Ali Celebi, A.g.y., s.215/b
749-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, .95
750-K. Ali Celebi, A.g.c., K. 11, 5.96
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3- Ana-baba ve ecdat sevgisi.
4- Halkin devlet bagkanina sevgisi.

5- Kardesler, amcalar, halalar, teyzeler, yakinlar ve kabileler arasindaki sev-
gi-

6- Samimi dostlar, arkadaslar arasindaki sevgidir.

Allah'a karg1 duyulan sevginin geregi ibadet, itaat, emirlerine uymak ve ilahi
yasaklardan kaginmak, kisaca Allah'a kulluktur. Hz. Peygambere uymak ve O'nu
sevmek de Allah'1 sevmektir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de; "(Habibim) de ki: Eger
Allah't seviyorsaniz hemen bana uyun ki Allah'da sizi sevsin ve suglara-nizi

(751)

ortsiin..."? buyrulmaktadir. Hz. Peygambere, aile efradina, ashabina uymak;
gittikleri yoldan gitmek ve adim duyunca salavat-1 serife getirmek gerekir.”>
Ciinkii O, en biiylik miirsit, imanin giizelliklerini ortaya koyan ve bu diinyada giizel
ahlaki tamamlayan miimtaz kisidir. Bu itibarla Allah sevgisinden sonra en biiyiik
sevginin Hz. Peygambere gosterilmesi lazimdir. Bu sevgi iman ve irfanin
olgunlugu ve iki diinya, saadetinin sermayesidir. Nitekim kendileri, "Sizden
biriniz, beni kendisinden ve ailesinden daha ¢ok sevmedik¢e tam mii'min ola-
maz." " buyurmuslardir. Dort halife ve ashab-1 kiram sevgisi, dinin koruyucular
ve Hak yolunun rehberleri olan alimler, miistehitler ve mesayihin sevgileri bu
sevginin birer pargasidir.””

Hoca, insana bilgi, giizel ahlak ve iyi kulluk vazifelerini 6gretir. Bu bakim-
dan hoca sevgisi baba sevgisinden listiindiir. Bilginler; "ruh, cisimden {istiindiir
ve insanin hakikati ruh cevheri ile meydana gelir"”*® demislerdir. Ogretmen, ruhi
hayati olgunlastirma ve mutluluga gotiirme sebebidir. Baba ise cisme yani insanin
maddi varliginin meydana gelmesine sebep ve vasitadir. Burada yeri gelmisken
belirtelim: Makedonya Krali Biiyiik Iskender'e sorarlar: Baban1 m1 yoksa hocam
m1 ¢ok seviyorsun? Iskender "hocami" cevabimi verir ve ilave eder: "Ciinkii
babam fani hayatimin sebebi oldugu halde; hocam kalic1 olan manevi hayatimin
sebebidir."”” Bu agiklamalardan anlasilacag iizere; sevilmesi gereken hoca, fay-

751-C. Devvani, A.g.e., s.252; K. Ali Celebi, K. 11, .96

752-Al-i Imran, 31

753-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, 5.99

754-Buhari, C. 1, s.31 755-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, s.96

756-C. Devvani, A.g.e. s.252; K. Ali Celebi, K. 11, 5.96

757-Bu misali Tusi (5.385), Devvani (s.251) sevgi konusunda, K. Ali Celebi (s.186/a)
de; ana babaya kars1 vazifeler bahsinde yer veriyor.
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dal1 bilgiler 6greten ve iyi amel islemeye yardimci olandir. Bu anlamda hocalar,
faydasiz bilgilerden, 6grenen ve dgretenden, her ikisinin de diisiik ahlak ve rezil
sehvet duygularindan uzak olanlardir. Faydali bilgiyi bilirler ve onu 6grenmeye
yonelirler.

Ana baba sevgisi kisinin varliginin sebebi olmasindandir. Yine insan, nimetle-
rin en biiyiigli olan din nimetini de onlarin telkin ve 6gretmenleriyle elde eder.
Ana babaya kars1 sevginin geregi onlara itaat etmek, haklarina saygi géstermek
ve kars1 gelmekten kaginmaktir. Oldiikten sonra da dua, zikir ve sadaka ile ruhla-
rin1 anmaktir, >

Halkin devlet baskanina sevgisi, ¢ocuklarin babasina olan sevgisinden iistiin-
diir."®demislerdir. Zira devlet baskaninin adalet ve siyaseti emniyet ve asayisi
saglamaya yetmeyince, ne evlat babasindan faydalanir, ne de baba evladin1 yetisti-
rip ailesini koruyabilir. Cocugunu terbiye edip ahlakini giizellestiremez. Ama
devlet baskani hem babay1 hem de ¢cocugu idare ve terbiye eder. Bu itibarla onun
faydasi ¢ok ve sevgisi daha miithimdir. Devlet bagskanina olan sevginin geregi;
kars1 gelmekten sakinmak ve mal iizerinde gorevli ise emanetle hizmet etmek
gerekir. Fakat bunun yaninda devlet bagkaninin halki sevmesi, babanin ¢ocugunu
sevmesinden daha eksiktir.

Sevginin derecelerinden biri de kardesler, amcalar, halalar, teyzeler, yakinlar
ve kabileler arasindaki sevgidir. Sila-1 rahim gerektigi gibi; onlar1 sevmek de
gereklidir. Bu yaratilis geregi arzu edilen bir durumdur.”*”Yakinlara kars: gos-
terilen sevginin geregi; hos ve tahammiille muamele etmektir.

Filozoflar, iyilik edenin edilene sevgisi, iyilik edilenin edene sevgisinden daha
kuvvetlidir, demislerdir."®? Zira iyilik eden ve karsiliksiz yardimda bulunan,
iyilik ve yardim edileni sever. Fakat iyilik edilen ve yardim alanin iyilik sahibine
sevgisi bu derece degildir.

Rivayet edildigine gore; Kays b. Sa'd b. Ubade Medine'de hastalanir. Ziyare-
tine fazla gelen olmayinca yakinlarina bunun sebebini sorar. Yakinlari da; "Medi-
ne halkinin ¢ogu sizden borg para almistir; bunun istenecegini diisiindiikleri i¢in
gelmezler." cevabini verirler. Bu durumda Kays, "beni dostlarimdan ayiran mal-
dan sikayet¢iyim" der ve dagitilmasini emreder. Bunun {izerine kimin {izerinde
Kays'in mali ve alacagi varsa kaldirilmistir, seklinde duyuru yapilir. Bu olay1 nak-

758-K. Ali Celebi, A.ge., K. 11,596
759-K. Ali Celebi, A.ge., K. 11, 5.99
760-C. Devvani, A.g.e., s.253; K. Ali Celebi, K. II, .97
761-K. Ali Celebi, A.ge., K. 11, 5.98
762-K. Ali Celebi, A.ge., K. 1I,5.99
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leden; "o giin Kays'in ziyaretine o kadar ¢ok kisi geldi ki, evin kapisinin esigi agin-
di" der.”® Bu sebepten, bazi dlimler sevgiye mani oldugundan borg para almayi ya
da vermeyi hos gormezler. Veren, zorla ve giigliikle hayir mal kazanan kimseye,
alan ise zahmetsiz eline mal giren kimseye benzer. Bunun i¢in verenin degeri
bilinmez; verene hakki olan tesekkiirii etmez.

763-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, 5.100
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IV- ARISTOTELES VE KINALI-ZADE ALi CELEBI'Yi
AHLAK ACISINDAN BIR KARSILASTIRMA

Daha once ifade ettigimiz gibi; bazi kaynaklar, K. Ali Celebi'ye Aristoteles'in
etkisinden soz etmektedirler. Bu iddianin dogruluk derecesi nedir? K. Ali Celebi,
Aristoteles'in konu ile ilgili eserleri (Nikomakhos'a Etik, Politika) ni tanima firsati
bulmus mudur?. S6z konusu eserleri tetkik edememigse, var oldugu iddia edilen
bu etki nereden gelmektedir?

Bu ve benzeri sorulara tatmin edici cevabi, yine K. Ali Celebi'nin kendisi -
Nasireddin Tusi'den naklen- vermektedir: "Aile ahlaki ilminde Antik Yunan Fi-
lozoflarmin 6nemli kaide ve kanunlar1 ¢oktur. Fakat filozof Ebrus'un risalesi ha-
ri¢, onlardan, Arap lisanina birsey naklolunmamistir. Sonraki faziletli alimler, ye-
terli fikirleri ve temiz zihinleri ile bu sanatin metod ve konularin1 tespit etmekte,
teferruatini ve sonuglarini ortaya koymakta son derece ¢aba sarfetmislerdir. Ozel-
likle Seyhii'r-Reis Ebu Ali b. Sinanin bu fende belagat ve icaz dolu sahaser bir
risalesi vardir. O risalenin 6zeti eski ve yeni alimlerin va'az ve terbiyeye dair eser-
lerinde nakledilmistir. Biz de bu kitabimiza aldik".' Ciinkii bu satirlardan Agikga
anlasildig: tizere; K. Ali Celebi Aristoteles'in ilgili eserlerini tetkik edememistir.
Ancak K. Ali Celebi'nin "Onlardan Arap lisanina birsey naklolunmamistir.”
goriigiine katilmakta miimkiin degildir. Cilinkii Aristoteles'in s6z konusu eserleri,
ozellikle de Nikomakhos'a Etik'i -K. Ali Celebi'den ¢ok dnce- Islam diisiiniirleri
tarafindan bilinmekte idi. Ishak b. Huneyn, Nikomakhos'a Etik'i Arap¢aya Kita-
bii'l-Ahlak adiyla ¢evirmistir. Farabi bu eserleri kismen serhetmistir. En biiytiik
Aristoteles serhcisi olarak bilinen Ibn Riisd ise Nikomakhos'a Etik'i hem sehret-
mis, hem de 6zetlemistir.

K. Ali Celebi devamla; "bu fakir de Hoca Nasiri'nin soziinden, onlardan 6n-
ceki ve sonraki faziletli kimselerin kitaplarindan almaya ve aktarmaya giiciim yet-
tigi kadar giizel adabi, akilli kimselerin iyiliklerini, zaman1 uygun, bugiiniin ¢o-
cuklarinin yaratiliglarina uygun , anladigim tislup ve eda {izere aktardim ve agikla-
dim" 7 diyor. Bu satirlar1 bize, K. Ali Celebinin Ahlak-1 Alal'yi yazarken;
kendi-

764-N. Tusi, A.g.e., s.285; K. Ali Celebi, A.g.y., s.155/a-155/b

765-Carra de Vau A.gy., I. A. Ahlak md. s.158; Mahmut Kaya, islam Kaynaklari Isiginda
Aristoteles ve Felsefesi, (Doktora Tezi), Istanbul 1983, 5.263-264

766-K. AH Celebi, A.g.y., s.155/b
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sinden dnce ahlak {izerine ¢aligan islam diisiiniirlerine dayandigini gosterir. Bura-
dan anlagilacag tizere; Aristoteles'in K. Ali Celebi tizerinde dogrudan bir etkisi
s6z konusu degildir. Olsa olsa Farabi, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Nasireddin Tusi
tizerinden gelen -dolayli- bir etki vardir. Bu durum, Aristoteles ve K. Ali Cele-
bi'nin ele aldiklari bazi konularin; birbirine olan benzerlik ve ayriliklarinin ortaya
konmasindan sonra daha iyi anlagilmig olacaktir.

A- ilimler Siiflamasi

K. Ali Celebi, Ahlak't Alai'nin 6ns6ziinde once hikmeti; hikmet-i nazarl ve
hikmet-i ameli olmak iizere ikiye ayirtyor.(767) Bu, Aristoteles'in teorik ve
pratik'i-ne tekabiil etmektedir. Sonra hikmet-i nazariyeyi lige ayirtyor. Bunlar;
ilmi ilahi, ilm-i riyazi ve ilm-i tabii'dir.(768) Bunlar da Aristoteles'in metafizik,
matematik ve fizik'ine karsiliktir. K. Ali Celebi, hikmet-i ameliyeyi de iige
ayirmaktadir. Bun-lar; ilm-i ahlak, ilm-i tedbiri'l-menzil ve siyaset-i medinedir.
Bunlar da Aristoteles'in etik, ekonomi ve politikasina karsiliktir.(770) Bu
bakimdan K. Ali Celebi ilimler siniflamasinda biiylik Olgiide Aristoteles'in
etkisinde kalmistir.”™ Tamamen diyemiyorum, ¢iinkii K. Ali Celebi, Nasireddin
Tusi'den naklen; insandan sadir olan salih amellerin bir sebepten dogdugunu, bu
sebebin de ya tabii, ya da vazi oldugunu soyliiyor. Birinci durumda, anlayis ve
tecriibe sahipleriyle feraset ve akil sahiplerinin bu husustaki tutumlarinin kisilere
ormek olmasi gerektigini, ikinci durumda; ya bir toplulugun ittifaki demek olan
adet ve rustimle ya da ilahi inayetle kuvvet bulmus seckin bir sahsin -peygamber
gibi- ortaya konmasi ile gergeklestigini soyliiyor ve bu kisma nevamis-i ilahi (ilahi
kanunlar) adinin verildigini ifade ediyor. Bunun da hikmet-i dmeli gibi ii¢ kisma
ayrildigmi; boliimlerinin ahk&m-1 ibadet, muamelat ve hudit-u siyaset oldugunu
Bazi alimlerin bu ilme fikih dediklerini belirtiyor. Tesbitimize gore Islami bir
muhteva tasiyan bu son siniflamada K. Ali Celebi ile Aristoteles arasinda bir
benzerlik bulmak miimkiin degildir.

767-K. Ali Celebi, A.g.e.,K. 1,s.12

768-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, s.15

769-K; Ali Celebi, A.g.e., K. 1, s.16

770-Aristoteles bu smiflamay1 Topikler (VI, 145/a 15;VIIL, 1,157/a 10), Nikomakhos'a
Etik (V1, 2, 1139/a 27) inde ve Metafizik (VI, b. 1) inde yapmaktadr.

771-Genis bilgi i¢in bkz. Riza Tevfik, A.g.m., s.377-380; Kamus-u Felsefe Classifications
des sciences md. H. Z. Ulken, T. Tefekkiirii, s.56-57; Ferid, A.gm.,, s.368; M. N. Can-

ki, B. F. Liigati 11, 5.663

772-N. Tusi, A.g.e., s.115; K. Ali Celebi, K. I, 5.16-17
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B- Fazilet ve Rezilet Goriisii

Daha once; Aristoteles'in, Gazali'inin K. Ali Celebi'nin ahlak anlayiglarini
ortaya koyarken fazilet ve rezilet goriisleri {izerinde de ayrintili olarak durdugu-
muzdan burada tekrarlamak istemiyoruz. Ancak islam ahlakgilar tarafindan be-
nimsenen itidal ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan klasik fazilet ve rezilet goriisii-
niin Antik Yunan kaynakli oldugunu daha 6nce gordiik bu gorlisiin mimarlari
olan Platon ve Aristoteles'den bazi farkliliklarla slam filozoflar1 az cok etkilen-
mislerdir. Buna K. Ali Celebi de dahildir. Ancak konuya Aristoteles'ten farkli bir
bakis agis1 getirmisler ve hepsinden onemlisi, bunun Islamda yerini bulduklari
icin alip savunmuslardir. Gerek Gazali, gerek Nasireddin Tusi ve gerekse K. Ali
Celebi, Kur'an'da gegen "bizi dogru yola ilet"""ayetinden maksadin itidal ol-
dugunda hem fikirdirler. Ahldk ve amelde itidale uymanin sarti sirat, bunu agma-

nin yolu ise bu faziletleri kazanmaktir.”™

Faziletleri itidalle sinirlandirmayan Gazali, birseyin fazilet sayillmasi ahiret-
te Allah'a kavusmak mutluluguna yardimci olmasina baglamaktadir. Gazali'ye
gore insan i¢in mutluluk disinda bir amag, Allah'a kavugsmanin iistiinde bir mutlu-
luk yoktur.”” Buradan anlasilacag: iizere islanun ahlak ve mutluluk anlayisi bu
diinya ile siirli kalmayip ebedi hayata uzanmaktadir. Gazali'nin bu fazilet yoru-
muna K. Ali Celebi de katilmaktadir.

K. Ali Celebi, tipki Aristoteles gibi faziletlerin asillarinin hikmet, iffet,
cesaret ve adalet oldugunu; bunlarin itidal {izere bulundugunu, her birinin ifrat ve
tefrit olmak {iizere iki tarafinin bulundugunu; bunlarin da rezilet oldugunu
belirttikten sonra bu konuda soyle diyor. "Bu kisimlandirmayi; Nasireddin Tusi
Ahlak-1 Nagiri'de, Gazali Ihya-1 Ulim'da bu sekilde yapmustir”’” K. Ali
Celebi'nin bu ifadesi fazilet ve rezilet goriisiinii Islam filozoflarindan aldigm
ortaya kor. Bu da bize K. Ali Celebi'nin Aristotelesz'ten olsa olsa dolayli olarak
etkilendigini gosterir.

itidal konusu Islamin {izerinde énemle durdugu konulardan biridir. Birgok
ayet ve hadis bu konuya isaret etmektedir. Kur'an'da; "Onlar infak (harcama) et-
tikleri zaman israf etmezler, pintilikte ileri de gitmezler; bu ikisi arasinda itidali
tavsiye ederler." ""® buyrulmaktadir.Bu ayet miisliimanlara iktisatta orta yolu tav-

773-Fatiha, 6

774-Gazali, ihya 11, 5.62; N. Tusi, A.g.e., s.138; K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.64-65
775-Gazali, hya IV, s. 139, 590

776-Aristoteles, Etik, K. III, bl. 7

777-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.54-55

778-Furkan, 67 137



siye etmektedir, "itidal (giizel gidis) peygamberlik gidisinin 25 ciiziinden biridir."

"Hayra kosanlarla, itidal tizere gidenler cennete hesapsiz girerler..." 7 "Al-
lah'in dini ifrat ve tefrit arasidir..."”®" Yine ibadet konusunda Hz. Peygamber;
"Orta yolu tutunuz, itidalden ayrimayimz."" " buyurmaktadir. Yukarida
zikredilen ayet ve hadislerden anlasilacagi iizere; Islam insanlara iktisatta,
ibadette ve ahlakta itidali tavsiye etmektedir.

Burada isaret edilmesi gereken bir husus da basta Gazali olmak iizere islam
ahlakeilarinin, bu konuda Gazali'den 6nemli 6lciide etkilenen™ K. Ali Celebi'-
nin, Aristoteles'in klasiklesmis fazilet ve rezilet goriisiinii agsmis olmalardir. K.
789 7% iffette oniki.”*”

adalette de oniki, alt fazilet gdrmekte, bunlari adlandirdiktan sonra her biri

Ali Celebi, hikmet faziletinin i¢inde yedi, cesarette onbir,

iizerinde ayr1 ,ayr1 durmaktadir. Yine K. Ali Celebi, reziletlerin cinsleri, asilla-r1
78)ye faziletlere benzeyen reziletleri belirttikten sonra her birinin iizerinde ayri
ayr1 duruyor. Ofke, biiyiiklenme ve dviinme, miinakasa, alay, korkaklik, sehvet,
tiziintii, haset, kotli soz, iki yiizliilik gibi kot huylan sayiyor; konuya isaret eden

ayet ve hadisleri zikrediyor, bunlarin sebepleri ve tedavisi lizerinde duruyor.

C-Oliim Korkusu

Gerek Aristoteles gerekse K. Ali Celebi, 6liim korkusundan 6nce genel ola-
rak korku iizerinde duruyorlar. Bilindigi {izere korkaklik, cesaret faziletinin tefriti
idi. Bu bakimdan gercekten cesur bir insan, korkulacak seylerden korkan fakat
korkutmayacak seylerden de korkmayan, basiret sahibi insandir.

Aristoteles'e gore; korkulacak seylerden az ya da ¢ok korkmak, korkulmaya-
cak seylerden korkmak; neden, nasil, ne zaman korkulacagini akil ile dogru ola-
rak belirleyememekten dogar.”® insanlar, birgok seylerden korkmakla birlikte;

779-Ramiiz el-Ehadis, s.109
780-Ramiiz el-Ehadis, s.212
781-Ramiiz el-Ehadis, s.223
782-Buhari, C. XII, s. 191

783-N. Tust, fazilet rezilet goriisiinii kisa gectigi halde K. Ali Celebi, tipki Gazali gibi ay-
rinttya girmektedir.

784-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.56
785-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, 5.65-57
786-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, 5.58-59
787-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, 5.61-62
788-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, 5.66-67
789-Aristoteles, Etik, K. III. bl. 10
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birinci derece 6liimden, ikinci derecede 6liim tehlikesinden korkarlar. Bu iki esas
korkudan sonra da derece ,derece fakirlikten, hastaliktan, dostsuz kalmaktan
korkarlar.*”

Aristoteles'e gore 6liimden korkmak, onu cesaretle kargilamak gerekir. Diin-
yada insana gerekli olan erdemli yasamaktir. Sonun ne olacagini kimse bilemez.
Serefli bir insanin daima korkmasi gereken sey ise; zillet ve algakliktir. Korkula-
rin en biiyligli de 6liim korkusudur. Zira 6liim bir sondur.

K. Ali Celebi'ye gore korkaklik, cesur olunmasi gereken yerde cesaretli dav-
ranamamaktir. Kisi yeri ve zaman1 geldigi halde konusmayip susarsa, bundan bii-
yiik zarar gorebilecegi gibi; kotiiliigii de ortadan kaldiramaz. Bu koti huydan da
on kadar olumsuzluk meydana gelir. Bu bakimdan kétiiliige karsi koyabilmek
icin korkuyu atmis olmak lazimdir. Eger bir is takdir edilmisse, ortaya ¢ikmasi
kagmilmazsa, ona iiziilmenin hic¢bir faydasi yoktur. Kald1 ki, boyle bir davranis
iyi seylerin yapilmasina da engel olur. Diger taraftan meydana gelmesi miimkiin
olan bir seyden de korkmamalidir. Bu durumda akli baginda olanin yapmasi gere-
ken ortaya ¢ikma ihtimali bulunan seye kars1 tedbirli olmasidir.

K. Ali Celebi'ye gore; 6liim korkusu biitiin korkularin tistiindedir. Her insanda
goriiliir. Bu korkunun da 6liimii mutlak yok olusg, var olmay1 da mutlak hayir
saymaktan, 6liimde elem tasavvur etmekten, 6liimden sonra muhtemel azaptan,
evlat, es, dost, mal ve miilkten ayrilmaktan ve ahirete hazirlanamamaktan dogdu-
gunu”? soylityor. Bu sebeplerin her birini ayri, ayri ele alipp yorumluyor.
Oliimiin mutlak yokluk olmadigini, sadece bedenin yok oldugunu, ruhun ebedi
oldugunu dini olarak izah ettikten sonra aklen soyle diyor:

"Diisiinmeli ki, bu diinyada ebedi kalmaya hicbir ihtimal yoktur. Ibretlerle
dolu olan bu diinyada her canli hayatini takdir edilen siire kadar yasar ve Allah'in
belirledigi miiddet bitince oliir. Bu aklende gereklidir. Diinyanin diizeni i¢in
sarttir. Eger Oliim olmasaydi, sayilar1 durmadan artan insanlara kafi gelmezdi...
anlasildr ki 6liim alemin nizamu, insan neslinin yagamasi ve geginmesi igin ge-
reklidir. O halde olmasi mukadder bir is i¢in tiziilmek akilli insanin kar1 degil-
dir."* Bu bakimdan itidalden hari¢ 6miir istemek kemaél sahiplerine yakismaz.

790-Aristoteles, Etik, K. III. bl. 9

791-Aristoteles, Etik, K. III. bl. 9

792-N. Tusi, a.g.e., 5.252-254; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1, 5.136-137

793-N. Tusi, A.g.e., 5.256; C. Devvani, A.g.e., s.172; K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.137
794-K. Ali Celebi, A.g.e., K. I, s. 140
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Siirekli bu diinyada kalmak imkénsiz oldugu gibi uzun 6miir istemek de itidalden
cikmaktir. Akilli kisiye yarasan gegici omrii ebedi dmriin kazanilmasini harca-
maktir.”*

Korku ve 6liim hakkinda ifade ettigimiz Aristoteles'in ve K. Ali Celebi'nin
goriigleri dikkate alindiginda, korkunun cesaret faziletinin tefriti ve 6liim korku-
sunun korkularm en korkuncu oldugunda hem fikir olduklar1 goriilmektedir. An-
cak Aristoteles 6liimil bir son olarak kabul etmekte ya da sonun ne olacagini
kimse bilemez diyerek en azindan bu konuda kapali oldugunu ortaya koymakta-
dir. Diger taraftan 6liimden korkmamali, onu cesaretle karsilamali diyor. Fakat
bdyle bir hayat anlayisinda 6liimden korkmamak miimkiin degildir ve bu bir ¢elis-
kidir.

Bir islam diisiiniirii olan K. Ali Celebi i¢in bu noktada karanlik bir durum séz
konusu degildir. K. Ali Celebi bu diinyanin bir arag, obiir diinyanin bir amag
oldugunun farkindadir. Dolayisiyla dini ve akli yorumlamalarinda rahat ve tutarli-
dir. Bu bakimdan baslangicta Aristoteles'ten dolayli bir etkilenme s6z konusu ol-
sa bile; 6lim konusunda getirdigi ¢6ziim sekliyle onu astig1 rahatlikta sdylenebi-
lir.

D- Aile ve Cocuk Terbiyesi:

Aristoteles'e gore en degerli bilim politika, ahlak onun bir pargasidir. Devle-
tin basta gelen gdrevi ise vatandaslarin mutlulugunu saglamaktir. Devlet aileler-
den; aile ise efendi-kdle, kari-koca, baba-gocuk, kazanma sanati ve miilkten olu-
sur Yani Aristoteles'e gore miilkiyetin bir pargasi olan kélelik tabii bir sey-dir”®

Aile reisi babadir. Erkek tabiaten {istiin, disi asagidadir. Tabiat, erkegi hiik-
metmekte disiden daha ehil yaratmistir. Bu kanun insanlar icin de gegerlidir.””
Ev idaresinden amag, sadece para kazanmak degil, mutlu olmak, insanca yasa-
maktir.

Aristoteles, cocuklarin egitimi iizerinde 6zenle duruyor ve bu gorevi kanun
koyucuya veriyor. Bunun i¢in de ige evlilik 6ncesinden basliyor, evlenen ¢iftlerin
fizik ve sosyal mevki olarak birbirine denk olmas1 gerektigini sdyliiyor. Ideal ev-
lenme yas1 kizlar igin 18, erkekler igin 37'dir, ™ diyor.

Aristoteles'e gore; ¢cocuk varligini anadan aldigindan, anne hamilelik sirasin-
da kendisine ve gidasina dikkat etmeli. Sakat dogan ¢ocuklarin ortadan kaldiril-

795-C. Devvani, A.g.e.,s.177, K. Ali Celebi, A.g.e., K. I,s.141
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mast gerektigini, dogum sayisinin azaltilmasi i¢in de dogum kontroliiniin yapilma-
sini (799)6ng6rﬁyor.

Cocuklar; siitlii gidalarla beslenmeli, ickiden sakindirmalidir. Yasina uygun
hareketlerle gelisimi saglanmali, bazi1 gii¢liiklere alistirmalidir. Bu siirede gelisi-
mine mani oldugundan c¢ocuklara is yaptirmamalidir. Bes yasindan itibaren iki
yil, ilerde dgrenecegi islerle ilgilenmeye baslanmalidir. insanlar siirekli olarak ilk
ogrendikleri seylere alisirlar. Bu itibarla ¢ocuklar kotiiliik telkin eden her seyden
uzak tutulmali, egitilmeleri buna gore hazirlanmalidir. Aristoteles bununla hiir
cocuklari kastederek®™ onlara hayatta gercekten faydal olacak seylerin 6gretilmesi
gerektigini sdyliiyor. Esas egitim yedi yasindan itibaren baslar ve 21 yasina kadar
siirer. Aristoteles bu egitim devresini de erginlik ¢agini sinir kabul ederek ikiye
ay1riyor.

Kanun koyucunun dikkate alacagi en 6nemli is genglerin egitimidir. Bunu ih-
mal eden devlet en biiyiik hatay1 islemis olur. Egitim, devlet tarafindan kanunla
diizenlenir. Her maharetin kazanilmasi, her sanatin yapilabilmesi, 6nceden aligma
ve yetismeye baglidir. Fazilet i¢in de durum aynidir. Bu bakimdan devlette fazilet
ve iyilik bir tesadif isi,degil, bilgi ve irade isidir. Mutluluk ise; sarta bagh ol-
maksizin mutlak olarak faziletin gergceklesmesi ve tam olarak uygulanmasidir

K. Ali Celebi ev idaresine ilm-i tedbiri'l-menzil, ev idaresi ilmi adin1 vermis-
tir. Bu ilimle ailede amaglanan seyin diinyada haysiyet, ahirette mutluluk oldugu-
nu soyliiyor. Aile su bes unsurdan meydana geliyor. Bunlar; baba, ana, ¢ocuklar,
hizmetci ve yiyeceklerdir. Ailenin reisi babadir. "V

Ailenin ge¢iminde esas olan mutluluktur. Bu yiizden K. Ali Celebi mal ve pa-
ray1 bu agidan degerlendiriyor. Nereden,nasil kazanilmasi kadar, malin sarf yerleri
de 6nemlidir. K. Ali Celebi, iktisatta itidali dngdren Islamin bu konudaki gorii-
siinii aile biit¢esine uyguluyor. Evvela bu biitcede kazandigindan daha az tiikketme
esastir. Bu bakimdan K. Ali Celebi'nin konu ile ilgili goriigii bir miktar tasarruf
bir miktar harcama, bir miktar da Allah yoluna harcama seklinde 6zetlenebilir.

Cocuklarin egitimine ayri bir 6nem veriyor; hatta ailenin, kar1 ve kocanin ni-
kahla bir araya gelmesindeki esas amacin ¢ocuk yetistirmek oldugunu®? sylii-
yor. Dogunca ¢ocuga giizel bir isim verilmeli, siit anneye verilecekse onda bazi
iyi 6zelliklerin bulunmasina dikkat edilmeli, baz1 zorluklara alisacak sekilde yetis-
tirilmelidir. K. Ali Celebi ¢ocuk terbiyesini tabii, telkini ve iradi olarak iige ayiri-
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yor. Tabii terbiye dogumdan itibaren, telkin-1 terbiye ¢ocuk az ¢ok kendini tani-
maya basladig1 andan itibaren basliyor, daha sonra da iradi terbiyeye geliyor. Ha-
kiki terbiye yolunun da telkini ve iradi terbiye oldugunu, iradi terbiyenin egitici
ile yapilmasi gerektigini soylityor. Cocuk egitiminde dikkat edilmesi gereken hu-
susun onun tabiat1 oldugunu ve gocukta ilk tesekkiil eden duygunun da utanma
duygusu oldugunu belirtiyor. Cocuklar her tarafa yonelmeye miisait bulundukla-
rindan iyi seyler telkin edilmeli, kétiilerle bulunmaktan alikonulmalidir, Cocugun
miirebbiyesi, 6gretmeni isinin ehli olmasindan baska akilli ahlakli ve dindar yedi
yasina dogru ilk dini bilgiler verilmeye baglanmalidir. Cocugun hangi alanda yete-
nek ve ilgisi varsa o alanda derinlesip bir meslek sahibi olmasina caligilmalidir.
K. Ali Celebi bunlara ilaveten cinsiyet farkindan dolay1 kizlara ev isleri ile ilgili
bazi bilgilerin verilmesi gerektigini de soylityor. Evlilik hususunda kiz erkek ayri-
mi1 yapmiyor. Erginlik ¢agindan sonra genclerin dengi biri ile evlendirilmesi ge-
rektigini sdylityor. Burada denklik s6ziinden K. Ali Celebi'nin kastettigi; fiziki ve
sosyal bakimdan denkliktir.

Aristoteles ve K. Ali Celebinin aile ve ¢ocuk terbiyesi ile ilgili goriiglerini
karsilastirdigimizda su benzerlik ve ayriliklarin oldugu sdylenebilir; Gerek Aristo-
teles gerekse K. Ali Celebi aileyi gerekli ve toplumun temeli olarak goriiyorlar;
ancak ailenin tesekkiiliinde farkli anlayislara sahiptirler. Aristoteles ailenin biyo-
lojik bir ihtiyagtan dogdugunu séylerken; ®** K. Ali Celebi buna ilaveten ailenin
kurulmasinda nikah aktini esas aliyor.®*? Aristoteles'te aileyi meydana getiren
unsurlar arasinda kdle yer aldig1 halde; K. Ali Celebi'de boyle bir kavram yok.
Ancak bunun yerini hizmetcinin aldig1 sdylenebilir. Aile reisinin baba oldugu ko-
nusunda her iki diistiniir de ayn1 goriisii paylasiyorlar.

Cocuklarin egitimi iizerinde her iki diisiinlir de 6nemle duruyorlar. Ancak ge-
tirdikleri ¢6zlim seklinde bazi benzerliklerin yaninda 6nemli denilebilecek farkli-
liklar da vardir. Mesela terbiyeye dogum Oncesinden baslamalari, bebeklerin bes-
lenmesinde en faydali gidanin anne siitii oldugunda, ¢ocuklarin daha bebeklikten
itibaren baz1 giigliiklere aligtirilmas1 gerektigi, ¢ocuklarin yaninda her seyin konu-
sulmamasi1 gerektigi, cocugun yeteneginin ortaya ¢ikarilmasi ve bu dogrultuda
egitilmesi gerektigi hususlarinda benzer goriisler ileri siiriiyorlar. Fakat Aristote-
les bu gdrevi kanun koyucuya yani devlete verdigi halde, K. Ali Celebi'de -hi¢ de-
gilse baglangicta- aile agir bastyor. Yine K. Ali Celebi Arsitoteles'ten farkli ola-
rak cocugun yetismesinde siit anne ve miirebbiyeye yer veriyor.

Aristoteles ¢ocuklarin egitiminden bahsederken hiir c¢ocuklar1 kastedi-
yor.®®Boylece de sinifl1 bir toplum yapisim sergiliyor. K. Ali Celebi'de, boyle
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bir anlayisin izlerini gérmek miimkiin degildir. Evlilikte her iki diistiniir de fiziki,
sosyal mevki ve yas bakimindan denkligi esas aliyorlar. Ancak Aristoteles'in yas
bakimdan denklikten kastettigi evlenecek ¢iftlerin olgunluk yaslaridir. Bu da kiz-
lar igin 18, erkekler i¢in 37'dir. Yani Aristoteles'e gore 18 yasindaki bir kizla 37
yasindaki bir erkegin evlenmesi s6z konusudur. Aristoteles'in bu goriisiinii psiko-
lojik, pedagojik ve tibbi acgidan kabul etmek, bu sekilde kurulan bir aileden de
mutluluk beklemek biraz zor goriiniiyor.

Aristoteles devlette niifusun kontrol altinda tutulmasini, bunun i¢in de do-
gum kontroliiniin gerekli oldugunu savunuyor. Eger ¢ocuklarin diisiiriilmesi hal-
kin duygularma uymuyorsa, ceninde duygu ve hayat baslamadan 6nce gocuk dii-
siirmeye baslamalidir.®” diyor. Yine Aristoteles, sakat dogan gocuklarin ortadan
kaldirilmasini savunarak konuya glinlimiiz Darvinci anlayigini hatirlatir bir
sekilde kat1 ve acimasiz yaklastyor. Bir tarafta insan sevgisi ve dostlugun bas tact
edilmesi, diger taraftan insanlarin sakatliklari yiiziinden imhasimin s6z konusu
edildigi kabul edilince; acik bir ¢eligki ortaya ¢ikmaktadir.

E-Hayatin Amaci

Aristoteles'e gore hayatin amaci eudaimonia'dir. Fakat bu, hazdan ayn bir
duygu durumudur. lyinin eudaimonia oldugunu sdylemek yeterli degildir. Ayni
zamanda eudaimonia'y1 saglayan seyin ne oldugunu bilmek gerekir. Eudaimo-
nia'y1 saglayan ise; kendini diislinceye veren hayattir. Aristoteles'e gére bunun so-
nucunda, higbir sarta bagli olmaksizin mutlak faziletin gerceklesmesi demek
olan mutluluk ortaya ¢ikar.

Aristoteles'in eudaimonia'ya verdigi anlam, bir kimsenin mutlu olduguna
hiikmetmesi esasina dayanmaktadir. Aristoteles'e gore hayir fiilden ibarettir. Haz
ona eklenen fakat onu teskil etmeyen bir niteliktir. Mutlulugun degeri ise;
insanin en milkkemmel bir sekilde faaliyette bulunmasina yardimci olmasindadir.
Insanin en iistiin fiil ve hareketi aklm fiili olan diisiinceye baglidir. Bu bakimdan -
Aristoteles'e gore - insanin mutlulugu akla uygun bir muthuluktur.®"”

Kinali-zade Ali Celebi'nin ahlaktaki yolunun -Aristoteles'in de savundugu-
eudaimonizm oldugu hakkinda bazi1 goriisler mevcuttur. Bu konuda Tiirk ansiklo-
pedisi Kinali-zadde maddesi yazari; "O da biitiin Dogu filozoflar1 gibi Aristoteles
felsefesini ve Yunan felsefesinin Islami bir sekli olan hiikkema meslegini benimse-
mis ve eudemonisme'i kabul etmistir."®*® diyor.

806-Aristoteles, Politika, K. VII, s. 199
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Ferid (Kam), bu konudan su satirlarla bahsediyor: "Ahldk-1 mubdhasenin
tedvininde Nasireddin Tusi gibi Kinali-zade Ali Celebi de Aristoteles tarafindan
va'zedilerek Kant'in zuhuruna kadar, kudema-i hilkkemanin kaffesi tarafindan ka-
bul edilmis olan fezail-i erba-i asliye (quatre vertus cardinales) usuliinii kabul edi-
yor. Bu faziletler, kendilerinin ifrat ve tefritleri arasindakini vasat-1 tam (juste mi-
lieu), teskil eden hikmet (sagesse), adalet (justice), iffet (temperance), cesaret
(courage) denilen dort fazilettir. Bunlarin zidd1 olan dort rezilete gelince; onlarda
cehil, cevr, fiicur ve ciibun (korkaklik)den ibarettir."®*

M. Ali Ayni de bu konuda diyor ki: "Kinali-zade Ali Celebi'nin ahlaktaki
meslegi, vaktiyle Aristoteles tarafindan va'zedilerek Kant'a gelinceye kadar eski
filozoflar tarafindan kabul edilmis olan eudemonisme yoludur. Ancak Kinali-za-
de Ali Celebi saadete, hayr-1 alaya ulagsmak i¢in iktiza eden kuvveti ilahiyye mes-
leginden almakta, her konuyu ayet ve hadislerle tezyin ve teyit ettikten sonra
kendi uslubuyla meseleyi miikemmelen agiklamaktadir."®'%

Yukarida eudaimonizm konusunda goriislerini ifade ettigimiz aragtirmacilar,
K. Ali Celebi'nin Aristoteles'ten etkilendigini ifade etmektedirler. Her iki diisii-
niir de insanin mutlulugunu esas almasi1 bakimidan bu bir yerde dogrudur. An-
cak Aristoteles'in mutlulugu, bu diinya i¢in s6z konusudur. K. Ali Celebi ise; insa-
nin bu diinyasi diisiinmekle birlikte &biir diinyay1 esas almaktadir. Insan1 ebedi
mutlu kilacak diisiince ve yasayis iizerinde durmakta; bu goriisiin dogrulugunu
ayet ve hadislerle ispatlamaktadir. Bu bakimdan Aristoteles ve K. Ali Celebi
mutluluk konusunda basta beraber olsalar bile sonugta ayrilmaktadirlar.

F- Sevgi

Aristoteles'e gore; toplumun esasi dostluk ve sevgiye dayanir. Bu bakimdan
hayatin biitiin durumlarinda ve her yasta gereklidir. Dostluk veya sevgi, bir cesit
hoslanmadin Sevgi, sevilmis olmaktan ziyade sevmis olmakta kendini gosterir.
Bu bakimdan sevmek sevilmis olmaktan daha esashidir. Sevilen bir sey, ya iyi ve
giizeldir, ya haz vericidir, ya da faydalidir. Faydali bir seyden maksat ise hazza
veya bir hayra sebep ve vasita olmasidir. Ancak sevgi hayirdan farklhidir. Sevgide
karsilik bekleme ve her iki taraf¢a bilinmis olmak s6z konusudur.

Cesitli sevgilerden soz edilebilir. Fakat bunlarin en 6nemlisi Kari-koca ile ¢o-
cuklar arasindaki sevgidir. Anne ve baba c¢ocuklarina kendilerinden birer parga
olduklari i¢in, ¢ocuklar da anne ve babalarina kendi varliklarinin sebebi oldukla-
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r1 igin sevgi duyarlar. Fakat, anne ve babanin ¢ocuklarina sevgisi, ¢ocuklarin an-
ne ve babalarina olan sevgilerinden daha fazladir. Ciinkii varliga gelen varliga ge-
tirene baglidir.®'"

Diger akrabalar arasindaki sevgi bagi, akrabalik nispetine goredir. Kar1 koca
arasindaki sevgiye gelince bu tabii sevgidir. Bu sevgi, bagini fayda ve hazdan al-
makla birlikte; ayn1 zamanda faziletten de alir. Cocuklar kar1 koca arasindaki sev-
gi ve birlik bagidirlar. K. Ali Celebi'ye gore; toplumdaki kotiiliikleri ortadan kal-
dirmanin iki yolu vardir. Bunlardan biri adalet digeri sevgidir. Sevgi birligi gerekli
kilar,, ikiligi ortadan kaldirir. Adalet ise ikilikten sonra gerceklestirilmeye calisilir.
Bu bakimdan filozoflar, sevgi adaletten iistiindiir, demislerdir.(glz)

Sevgi, tabii ve iradi olmak iizere ikiye ayrilir. Tabii sevgi annenin ¢ocuguna
olan sevgisidir. iradi sevgi ise 6grencinin 6gretmenine duydugu sevgidir. Iradi
sevgi kendi arasinda dorde ayrilir. Bunlar da gelip gegen sevgi, gec olup gec gi-
den sevgi, gec olusup gabuk giden sevgi ve gabuk olusup geg giden sevgidir®'?

Sevginin sebebi de; lezzet, menfaat ve hayir olmak iizere iigtiir.*'¥ Bazen bu
sebepler bir arada bulunur. Lezzet, cabuk gelip gecen sevginin sebebidir. Ciinkii
lezzet kisa siiren bir durumdur. Buna baglh olan sevgide bdyledir. Menfa-ata bagh
olan sevgi ge¢ olusur fakat cabuk gider. Hayir ise ¢abuk gelen ve ge¢ giden
sevginin sebebidir.

Sevgi, asktan daha genistir. Clinkii agk bir kisiye karst duyulur. Askin sebebi
ya lezzet agiriligi, ya da hayra duyulan ilgidir. Lezzet agiriliginin gdstergesi seve-
nin sevgilideki dis giizellige deger vermesidir. Sadece giizel yiizlii olanlara ve ka-
dinlara kars1 duyulan sevgi bu yiizdendir. Hayra duyulan ilginin sebebi olarak do-
gan agkin belirtisi; aradig1 giizelligin ahlaki olmasidir. Allah'a, miirsitlere, sanat-
kérlara ve alimlere duyulan ask bu cinstendir. Obiir diinyada ger¢ek mutluluk bu
sevgiyle kazanilir.

K. Ali Celebi, sevgiyi bese ayirip inceliyor ve sebebi akli lezzet olan ilahi sev-
giden sonra, hayirseverler arasindaki sevginin siirekliligine isaret ediyor. Bu sev-
ginin baslangic1 zevk ve menfaat olmadigi, Allah rizas: i¢in yapildigindan tama-
men manevi bir sevgidir. Hayrin siirekliligi, sebebi oldugu sevginin de siirekli ol-
masini saglar. Bu yiizden K. Ali Celebi'ye gore; bu sevgi baginda sikayet dikenleri
bitmez ve giil bahgesi de dert yeri olmaz.®'?
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K. Ali Celebi, sevgiyi dereceleri bakimindan da altiya ayirtyor, Bunlar; hayir
ve mutlulugun kaynagi olan Allah sevgisi, hocaya kars1 duyulan sevgi, anne, baba
ve ecdat sevgisi, halkin devlet bagkanina sevgisi, akrabalar arasindaki sevgi, dostlar
ve arkadaslar arasindaki sevgidir.®'®?

Allah"1 kars1 olan sevginin geregi; emirlerine uymak ve ildhi yasaklardan ka-
¢mmak, kisaca Allah'a kulluktur. Hz. Peygamberi sevmekte Allah'a sevmektir.
Allah sevgisinden sonra en biiyiik sevginin Hz. Peygambere gosterilmesi 1azim-
dir. Bu sevgi iman ve irfanin olgunlugu, iki diinya saadetinin sermayesidir. Yine
ashabi1 kiram sevgisi, dinin koruyuculari ve Hak yolunun rehberleri olan alimler
miigtehitler ve mesayihin sevgisi bu sevginin birer pargasidir.*!”

Hoca, insani1 daha ¢ok ruhi yonden sekillendirdiginden hoca sevgisi baba sev-
gisinden iistiindiir. Anne baba sevgisi kisinin varliginin sebebi olmasindandir.
Devlet bagkaninin halka olan sevgisi, nimetlerinden faydalanan halkin onlara kars1
sevgi gostermeleri mecburiyetinden gelmektedir. Cocugun babasina olan sevgisi
de boyledir. Fakat ¢ocugun babadan menfaati ortadan kalkinca sevgi bag1 zayif-
lar.®'™ islamda evladin anne ve babaya karsi gorevleri son derece kuvvetli hii-
kiimlerle belirlenmis olmasi bu yiizdendir.

Yukarida yaptigimiz agiklamalardan anlasilacagi lizere; gerek Aristoteles ge-
rekse K. Ali Celebi sevgiyi, insanlar1 birbirleriyle kaynastiran birlik ve biitiinliik
bagi, kisaca toplumun temeli olarak goriiyorlar. Ancak Aristoteles sevgiyi hayir-
dan ayirdig1 halde, K. Ali Celebi, hayrt sevginin sebeplerinden biri olarak, cabuk
gelen ve geg¢ giden sevginin sebebi olarak gormektedir.

Aristoteles'in sevgisi akli bir sevgidir. Toplum diizeninin kurulmasi ve saglikli
olarak isleyebilmesi icin sevginin gerekliligini akil bize gostermektedir. K. Ali
Celebi bunu kabul ettikten sonra; islam tasavvufundan gelen bir etki ile ilahi sev-
giye gegiyor. Hatta insanin 6biir diinya mutlulugunu bu sayede kazanabilecegini
soyliiyor. K. Ali Celebi sevgi konusunda baslangicta ayni diisiinceyi paylastigi
Aristoteles'ten bu noktada ayriliyor.

G- Devlet Anlayisi

Aristoteles'e gore insan sosyal bir varlik oldugundan ahlaki olgunluga ancak
devlette ulasabilir. Bu yiizden devletin amaci vatandaglari ahlaki bakimdan yiicelt-
mektir.®'” Devletteki sartlar da bu yiiksek amaci gergeklestirecek sekilde diizen-

816-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11,5.96-97
817-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 11, 5.96

818-K. Ali Celebi, A.ge., K. 11, 5.95
819-Aristoteles, Politika, K. I, s.1; K. V, s.31

146



lenmelidir.**” Bu bakimdan en iyi hiikiimet seklinin ne oldugunu belirlemek, en
iyi yasay1s seklinin ne olduguna baglidir.®*" Her insan fazilet ve akla sahip oldugu
Olglide mutludur. Bagka bir ifadeyle Aristoteles'e gore mutluluk, sarta bagh
olmaksizin mutlak olarak faziletin gergeklesmesi ve tam olarak uygulanmasidir.
Ferdin mutlulugu ile devletin mutlulugu birdir.**? O halde en iyi idare sekli top-
lumu en ¢ok mutluluga gotiiren idare olmaktadir.®*

Bir devletin veya kanunun iyi veya kotii olmasini hakim sinifin 6zelligi tayin
ediyor. Devletin, kinunun amaci toplumun mutlulugudur. Kanun bunu gergekles-
tirdi mi 1yi, hakim sinifin 6zel menfaatini giittli mii kotiidiir. Buna gore devletin
iyi olup olmamas1 dis sekle, bastakilerin sayisina bagh degildir. Devletin baginda
"bir" kisi, "birka¢" kisi veya "herkes" bulunabilir. Devlette buna gore sekil alir.
Bir kisinin hiilkmettigi sekillerde kirallik dogru, tiranlik yanlis, birkag¢ kisinin hiik-
mettigi sekillerde, bilgi ve diisiince bakimindan en iyilerin basta bulundugu aris-
tokrasi iyi, dogus ve servete dayanan oligarsi kotiidiir. Herkesin hitkkmettigi sekil-
lerde kanunlu bir devlet (cumhuriyet) dogru, kitlenin anarsisi olan demokrasi
yanlistir.®** Bu bakimdan kirallik, aristokrasi ve cumhuriyet iyi; tiranlik, oligarsi
ve demokrasi (demogogluk) kotidiir.®*

K. Ali Celebi'ye gore; medine (sehir) iki kisimdir. Bunlardan biri medine-i
fazila, digeri medine-i gayn faziladir. Medine-i fazila hayir ve iyiliklerin hakim ol-
dugu sehir, medinei gayr fazila ise kotiiliikler sehridir.®*® Bu iki sehrin halk: da
farkli yapidadir. Bu bakimdan idare ettikleri sehirlerin iyi ve faziletli sehir olmasi
icin devlet bagkanlarina biiyiik gorevler diigsmektedir.

Ahlak ve fazilet lizerine kurulmus bulunan sehrin insanlar1 arasinda goriis ve
diisiince birligi ile hareket ve tavir birligi s6z konusudur. Goriis ve diisiince birli-
gi, inanig ve gidisatta ayni goriiste olma, din ve mezhep aynilig1 demektir. Hare-
ket ve tavir birligi ise ayn1 din ve kanun iizerinde ylriiyerek, erisilmesi arzu edi-
len olgunluk seviyesine varmak i¢in ortak hareket etmektir. Medine-i fazilanin in-
sanlarinin hepsinin diislincesi hikmet kaliplaria dokiilmiis, hepsinin hareketleri
adalet temelleri {izerine oturtulmustur.®*”" Toplumun diizeni devlet bagkani ile,

820-Aristoteles, Politika, K. 111, s.109
821-Aristoteles, Politika, K. VII, s.150
822-Aristoteles, Politika, K. VII, s.153
823-Aristoteles, Politika, K. VII, s.184
824-M. Gokberk, A.ge.,s.110
825-Aristoteles, Politika, K. IV, .6
826-K. Ali Celebi, A.g.e., K. II,5.105
827-K. Ali Celebi, A.g.e., K. II, 5.106
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devlet bagkaninin diizeni iyi siyasetle, siyasetin diizeni de hikmetle saglanir. Eger
bir beldede hikmet bilinir ve Allah'n kanunu yayginlasirsa nizam kurulur miim-
kiin olan olgunluk meydana gelir. Sayet hikmet terk edilirse nizam bozulur. Yine
tecriibe gostermistir ki, bir devletin unsurlar1 anlasma ve tesaniit iizerine olursa o
devlet her tiirlii tehlike ve yikilmaktan korunmus olur. Sayet tefrika girerse devlet
zayiflar; bu durum giderilmezse sonunda yikilmaya mahkum olur. "®**)

"Medine-i fazilanin idarecesi imam ve halifedir. Idare sekli de imamet ve hi-
lafettir.®*”

Siyasette iki kisimdir. Birincisi fazilete dayali siyaset; bu tam ve olgun idare
demektir. ikincisi fazilete dayali olmayan siyasettir. Buna tegalliibe (iistiinliik zih-
niyetine dayali idare) denir. Birincide idarecinin amaci Allah'in ahlaki ile ahlak-
lanmak ve gerekli mutlulugu elde etmektir. Ikinci idarede idarecinin amaci nefsi
iistiinliik ve eglencedir. Bunun geregi de kotiiliiktiir.®”

Yukarida ifade etmeye c¢alistigimiz Aristoteles ve K. Ali Celebinin devlet
idaresi ve sekli hakkindaki goriisleri dikkate alindiginda; her iki diistinlirde de
esas olanin kisilerin, dolayisiyla toplumun mutlulugudur. Toplumun mutlulugunu
saglamak devletin basta gelen gorevleri arasinda yer alir. Bdyle 6énemli bir gorevi
yerine getirmekle ylikiimlii olan devletin sekli ve idaresi ne olmalidir? Aristoteles
bu soruya verdigi cevapta; toplumu mutluluga gotiiren, en ¢ok mutlu eden
devletin en iyi idare oldugunu séyliiyor. Bunun adi ister kirallik, ister aristokrasi,
isterse cumhuriyet olsun, esas olanin idarenin adindan, seklinden ziyade; isleyis
tarzinin ve idare edenlerin nitelikleriyle yakindan iliskili oldugunu belirtiyor. De-
mek ki Aristoteles'e gore; basta bir, birkag veya herkesin bulunmasindan ¢ok
bunlarin sahip olduklari bilgi, fazilet ve akla uygunluk esas olmaktadir. Bu esaslara
uyulmadigi takdirde en iyi diye bilinen idare kotii olmakta ve halkin mutlulugunu
saglamakta uzaklagmaktadir.

K. Ali Celebi, idareyi medine-i fazila ve medine-i gayri fazila diye ikiye ayir-
makta, bunlarin dayandigi temelleri ve 6zellikleri ve devlet baskaninda bulunmasi
gereken niteliklerin neler olmasi gerektigini uzun ,uzun agiklamaktadir. K. Ali
Celebi'deki medine-i fazila ve medine-i gayri fazila anlayisi Aristoteles'in iyi ve
kotii idaresine tekabiil ettigi soylenebilir. Yine K. Ali Celebi, toplum diizeninin
devlet bagkani ile, devlet baskaninin diizeninin iyi siyasetle, siyasetin diizenin de
hikmetle saglandigini ifade ederken; hikmet sevgisi demek olan felsefeyi -tipki

828-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 111, 5.2
829-K. Ali Celebi, A.g.e., K. II, 5.112
830-K. Ali Celebi, A.g.y.,s.221/a
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Platon gibi- bas tac1 ediyor. Bu ve benzeri anlayislar, K. Ali Celebi'ye Farabi iize-
rinden; dolayli olarak Aristoteles'ten gelmektedir. Ancak Aristoteles, insanin bu
diinyadaki mutlulugunu esas aldigi halde; K. Ali Celebi, insanin hem bu diinyadaki
hem de 6biir diinyadaki mutlulugunu diigiinmekte ve bu anlayist ile de Aristo-
teles'i asmaktadir.

Diger taraftan Aristoteles, devletin baginda bulunanlarin sayisina gore sekil-
lendigini, bunlarin da krallik, aristokrasi ve cumhuriyet oldugunu belirtiyor. Bun-
lar1 idare edenler; fazilet, bilgi ve akil 6l¢iilerinden ayrildiklarinda krallik, Uran-
lik, aristokrasi, oligarsi, cumhuriyet, demogogluk olur. Bunlar da koétii idare se-
killeridir. K. Ali Celebi, insan1 mutlu eden idarenin medine-i fazila, idarecisinin
imam ve halife, idare seklinin de imamet ve hilafet oldugunu sdylemekte idi. Bu
acgidan Aristoteles ve K. Ali Celebi arasinda uzaktan da olsa bir benzerlik bulmak
miimkiin degildir.
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V- KINALI-ZADE ALi CELEBIi'NiN AHLAK iLMINE
GETIRDIiGI YENILIKLER

A- Insanin Kendi Varhgm Ispati

Kinali-zade Ali Celebi'nin ikinci kitapta ele aldig1 konularin basinda nefs-i in-
sani de denilen nefs-i natika gelir. K.Ali Celebi, nefs-i natika (insan ruhu) nin
varligini ispat i¢in delile gerek olmadigini en zahir olan hakikat insanin kendi var-
l1g1 olup, bu varligin bir an bile gizli kalmadigi, uyanik, uykuda, sarhos, ayik her-
kes i¢in ruhun varhgmm agik segik bilindigine **" dair bir ifade vardir. Bu ilk ba-
kista Descartes'in meshur, cogito ergo sum (disiinilyorum, dyleyse varim) unu
hatirlatmaktadr.

Simdi biz, konunun ayrintisina girmeden énce, bu konuda ileri siiriilen bazi
gortsleri ifade edelim:

Ferid Kam, K.AH Celebi'nin nefs-i natika hakkinda gergekten filozofca soz-
ler soyledigini®*® belirttikten sonra, ruhun hakikatini bilmenin miimkiin olmadi-
gin1, sadece eserleri hakkinda arastirma yapilabilecegine Kant, Hamilton ve
Spenser gibi filozoflarca kanaat getirilmistir, diyor. K.Ali Celebi bu hakikati iista-
dane bir lisan ile anlattiktan sonra ruhun varligina dair nakl-i kelam ediyor. Ru-
hun en kuvvetli, en agik delilini yine ruhun kendisi demek olan "suur ve istisar
(ben) da buluyor.

Hersey hakinda siiphe ile ise baslayan Descartes, kendi varligini (ruh), diisii-
niiyorum, Oyleyse varim ilkesinde bulup; felsefesini nasil bu esas lizerine kuruyor-
sa, K.Ali Celebi'de ruhun varligini istisar (ben) a dayandirarak baska bir delil
arama ihtiyacim duymuyor.

Istisar, nefsin ilm-i huzuru ile kendini bilmesi demek oldugundan K.Ali Cele-
bi'nin istisan ile Descartes'in "diislinliyorum, dyleyse varim" sozii arasinda netice
itibariyle kil kadar fark yoktur. Ciinkii "diislinliyorum" s6zii tamami ile "ene'"ye
bagli, "ene"nin varligina bagli oldugu gibi K.Ali Celebinin istisan da tamamiyle
"ene"nin varligma baglidir. **¥

Bu konuda Riza Tevfik sdyle diyor: "Derslerimin basinda Descartes'in felse-
fesini agiklarken; bu Fransiz filozofunun her seyden siiphe edebildigi halde, ken-

831-K. Ali Celebi, A.g.e., K. 1,5.25
832-Ferid, A.g.m., s.368
833-Ferid, A.g.m., s.369
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di vicdanindan siiphe edemedigini ifade etmistim. "Diisiiniiyorum!. demek ki va-
rim!.. ilkesini felsefesine en kuvvetli ¢ikis noktasi yapmisti. Onun ¢agdasi olan Ki-
nali-zade Ali Celebi de ayn1 diisiinceyi kendi lisan1 ile beyan etmis ve 'Izhar-1 es-
ya, insan i¢in kendi hakikat-1 zatiyesidir. Ve herkes kendi nefsinin varligma-bila-
tahlil vasita-muttali olur. Bu bir bedihe-i uladir!., demisti.

Iste felsefe dilinde (sehadet ve vicdaniye, le temoignage de la conscience) bu
demektir. Yani insan kendini diisiindiigii zaman, vicdanin 'ben varim!..' diyerek
sehadet etmesidir." ®** 1. Hakki izmirli ise; bu konudan su satirlarla bahseder:
K.Ali Celebi, "en zahir olan egya kendi hakikati zatiyesidir. Herkes kendi nefsi-
ne, varligina vasitasiz muttali olur, bu bir bedihei uladir! demekle Descartes'in
'diistiniiyorum, dyleyse varim'diisturunu diger bir @islupla beyan ediyor." ®°

Biitiin bu goriigler; K.Ali Celebi'nin ruhun varligina dair sdylediklerinden
bahsederken, Descartes'a atifta bulunmaktadir. Bu bakimdan 6nce Descartes'in bu
konuda soylediklerini ele alalim. Descartes, bu konudaki goriislerini Discours de
la Methode (Metod iizerine konusma) unda agiklar. Metodik siiphesine her
seyden siiphe ederek baslar. "Hakikati arastirmak istedigim vakit, tamamen tersini
yapmam gerektigini, bildigim seylerin hepsini yanlis sayarak atmam gerektigini
diisiindiim. Duyularimiz bizi bazen aldattig1 i¢in onlarin bize hayal ettirdigi sekilde
var olan hi¢ bir seyin var olmadigini farz etmek istedim."®® Bu sekilde higbir
seyin varligim1 kabul etmezken, herseyden siiphe ederken, zorunlu olarak bu
sliphe edenin var olmasi gerekir, diyor Descartes. Ciinkii var olmasa siiphe
edemez. "Fakat bundan sonra her seyin yanlis oldugunu bu sekilde diisiinmek is-
tedigim sirada, bunu diisiinen benim zorunlu olarak bir sey olmam gerektigini
farz ettim. Ve su (je pense done je suis) hakikatinin siiphecilerin en acayip varsa-
yimlarinin bile sarsmaya giicli yetmeyecek derecede saglam ve emin oldugunu go-
rerek, bu hakikati aradigim felsefenin ilk ilkesi olarak kabul etmeye tereddiitsiiz
karar verdim."®*”

Bu sekilde kendi "ben"ini ispat eden Descartes'da, benden maksat beden ola-
rak Descartes degil, ruh olarak Descartesdir. Ciinkii beden maddidir. Maddi sey-
lerden ise Descartes siliphe eder.

"Sonra ne oldugumu inceden inceye goézden gegirdim, ne bulundugum bir
diinya, ne de bir yer bulunmadigini farz edebildigim halde; bundan dolay1 kendi-

834-Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, s.323

835-1. Hakki Izmirli, Tiirk-Islam Filozoflari (Ders Notlart), istanbul 1933, 5.29
836-Descartes, Discours de la Methode, Classique Larousse, Paris (Tarihsiz), .37
837-Descartes, A.g.e., s.38
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min varolmadigim farz edemiyecegimi ve tersine, sirf baska seylerin dogrulugun-
dan siiphe etmeyi diisiinmemden, kendimin var oldugu sonucunun pek agik, pek
stiphesizce meydana ¢iktigini; halbuki diisiinmekten kesilseydim, tasarladigim bii-
tiin bagka seyler dogru olsalar bile, var olduguma inanmak i¢in elimde hi¢ bir se-
bep yoktu. Buradan da, anladim ki, ben biitiin 6z veya tabiati diislinmek olan ve
var olmak i¢in hi¢ bir yere muhta¢ bulunmayan ve maddi hi¢ bir seye bagl olma-
yan bir cevherim. Oyle ki bu ben, yani, kendisi ile ne isem o oldugum ruh..."®®

Descartes'in yukarida soylediklerini toparlayacak olursak; Descartes, felsefe-
ye soyle bir bakinca; birbirini tutmayan diisiinceler yigim olarak goriiriiz** di-
yor. Bu kargasadan nasil kurtulmali? Bu kargasay1 ortadan kaldiracak o saglam
dayanag1 nereden bulmali? Descartes aradigi bu saglam dayanagi bulmak i¢in
stiphe ile ise baglar. Yalniz buradaki siiphe, Septiklerde oldugu gibi, bilginin dog-
rulugundan siiphe etmek degildir. Onun siiphesi bir metod siiphesidir, dogru bil-
giye ulagmada kullanilan bir yoldur, agik secik bilgiye ulastiran bir aragtir.

Siiphesini savunmada, aradigi kesin bilgiyi kargisinda bulur. Kendisinden siiphe
edilmeyecek bilgi, sliphe ettigini bilmesidir. Her seyden siiphe ederken, hi¢ bir
seyin olmadigini kabul ederken, zorunlu olarak bu siiphe eden seyin var olmasi
gerekir, der ve su meshur 6nermesini sdyler: Diisliniiyorum, dyleyse varim.

Bazi bilim adamlarinin yukarida ifade ettikleri gibi, K. Ali Celebi'nin soyle-
dikleri ile Descartes'in bu konuda sdyledikleri arasinda hemen hemen hicbir fark
yoktur. Hele 6liim tarihi itibariyle K.Ali Celebi'nin (1572) Descartes (1650) dan
78 yil once yasadigi dikkate alinirsa K.Ali Celebi'nin sdylediklerinin degeri bir
kat daha artar. Ancak K. Ali Celebi'nin soyledikleri kendine aitse, bu goriisiin ev-
veliyat1 yoksa, dncekilerden farkli yenilikler getiriyorsa, bu fikir orijinallik tasiya-
bilir. Aksi halde tekrardan 6te pek bir anlam tagimaz.

K_.Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alaf'sini tetkik eden Ferid Kam, Riza Tevfik ve 1.
Hakki Izmirli bu goriisii dogrudan Kinali-zade Ali Celebi'ye atfetmektedirler.
®40 Ancak K. Ali Celebi'nin nefs-i natika hakkinda sdylediklerinin aynisini Nasi-

reddin Tusi Ahlak-1 Nasiri'sinde sdylemektedir. "Insanin kendi ruhunun varligmi
ispat etmesinde aklinin kendi zat1 hakikisidir. O kadar ki, uykuda, uyanik, sarhos

veya akli baginda (ayik) ola, biitiin bu durumlarda kendi zatin1 bilir."®*" Daha

838-Descartes, A.g.., 5.38

839-Descartes, A.g.e., s.18-19; M. Gokberk, A.ge., s.317

840-Ferid, A.gm., 5.369; Riza Tevfik, A.ge., s.323; 1. Hakki Izmirli, A.g.e., 5.29
841-N. Tusi, A.ge., s.24
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once ifade ettigimiz gibi, K.Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai'yi yazarken en ¢ok Ah-
lak-1 Nasiri'nin etkisinde kaldig1 ve yine Ahlak-1 Alai'de Nasireddin Tusi'nin yir-
miden fazla yerde adinin gectigi, dipnotsuz ¢ok sayida alintilarin yapildig: dikkate
aliirsa; K.Ali Celebi'nin bu gorisiini Nasireddin Tusi'den aldigi kesinlik kazanir.
ikinci olarak; bu goriisii K.Ali Celebi'ye atfeden Ferit Kam, Riza Tevfik, @ ve
[.Hakk1 izmirli'nin, Ahlak-1 Alaf'yi tetkik ederken sadece ona dayandiklar1, Ahlak-
1 Alai'nin dayandigi kaynaklara inmedikleri anlagilmaktadir.

Ote yandan, bu diisiincenin Nasireddin Tusi'den de evveliyat1 vardir. ibn si-
na ve Gazali'ye dayanmaktadir. Bu konuda Gazali sunlar1 soyliiyor. "Insanin ken-
di varliginda hig siiphe yoktur. Onun varlig1 goriinen ceset degildir.

Ote yandan, bu diisiincenin Nasireddin Tusi'den eveliyat1 vardir Ibni Sina ve
Gazali'ye dayanmaktadir. Bu konuda Gazali sunlar1 sdyliiyor. "Insanin kendi var-
liginda hig siiphe yoktur. Onun varlig1 goriinen ceset degildir... Bir kimse goziinii
kapatsa, kendi bedenini unutsa, diinyada gordiigii herseyi gdziinden silse, kendi
varligi zorunlu olarak tanir ve kendinden haberdar olur."®* Gazali'nin kendi
varlig1 hakkinda soyledigi bu satirlarla Descartes'in, diigiiniiyorum, dyleyse va-
rim, onermesi arasinda benzerlik bulunmakta ve bu bakimdan bazi arastirmacilar
Gazali'nin Descartes'e -metodik siiphe konusunda- zemin hazirladigi goriisiini

savunmaktadirlar.®*¥

B- Cok Evlilik Konusu

Birden fazla evlenen kimselerin evlerinde ¢ekisme, husumet, kotii yasama ve
diizensizlik mevcuttur.** diyerek ¢ok evliligi (Poligamie) nin mahsurlarina isaret
eden K. Ali Celebi, ¢ok evlilik (taadiid-ii zevcat) i evin diizenini, ailenin refahini
bozacagmi anlatmaktadir. Cok evlilik i¢in; "Erkek evde, tendeki can gibidir, iki
bedene bir can olamayacag: gibi; iki eve de bir erkek yakismaz !"®* diyerek bu
anlayisa bundan tam 423 sene dnce, Istanbul'da Nemge, Leh, Cerkez, Rus,

842-sIam Ansiklapedisinin Kinali-zade md. sini yazan A. Adivar, Ferid Kam ve Riza
Tevfik i¢in aym goriisii ifade etmektedir.

843-Gazali, Kimya-1 Saadet, Tahran 1333, C. [, s.11-12

844-H. Z. Ulken, Islam Felsefesinde Akil ve iman Meselesi, Felsefe Semineri Dergisi I,
[stanbul 1937, s.72; La Pensee de L'Islam, Istanbul 1953, s.476, 478; islam Felsefesi,
s.130; 1. Agah Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, (dog. tezi), AUIFY, Ankara 1964,
s.101-105; Hilmi Gilingor, el-Munkiz, (6ns6z), s.9

845-K. Ali Celebi, A.g.y., s.168/a 846-K. Ali Celebi, A.g.y., s. gosterilen yer.
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Giircii ve Habes giizellerinin pasa ve zengin konaklarini doldurdugu ®*” bir do-
nemde, Osmanli devletinin en ihtisamli devri olan Kanuni Sultan Siileyman déne-
minde karsi ¢ikmasi gergekten ilim haysiyeti bakimindan kayda deger bir husus-
tur. Clinkii K. Ali Celebi, goriislerini zamanin koklesmis bazi adet ve ustllerine
kars1 da olsa sdylemekten ¢ekinmeyen bir sahsiyet yapisina sahip ®**idi.

K. Ali Celebi, tek evliligi savunurken; yine dayanak noktasi olarak islam'n al-
makta ve bu konuda 6zetle soyle demektedir: Her ne kadar Islam'da dérde kadar
evlilige -bazi 6zel durumlarda- miisaade edilmisse de bu istisnai bir durumdur.
Esas olan esler arasinda adil davranmaktir. Nitekim bu konuya isaret eden ayet-i

v

kerimede; "...eger esler arasinda adil davranamamaktan korkarsaniz bir kadinla
yetininiz."®* buyurulmaktadir. Goriiliiyor ki bir kadila evlenme konusu adalet
yapilamamasina degil, adalet yapilamaz korkusuna dayandirilmistir. Bu bakimdan
bir kimse evlenecegim kadinlar arasinda adil davranamam diye endise ederse,
bunu hissederse, M. Ali Ayni'ye gore; onun bir kadinla yetinmesi vacip, birden
fazla kadinla evlenmesi ise haramdir. "Ne kadar isteseniz de kadmlar arasinda
(tam) adalet saglayamazsimz. Oyle ise (birine) tamamen yonelip &tekini

muallakta (kocasizmis) gibi birakmaym."**”

dir. D

Ancak K. Ali Celebi, tek evlilik konusundaki goriisiinii de Nasireddin Tusi'-
den almistir. Ciinkii bu konuda, Ahlak-1 Nasir1 de aynen sOyle denilmektedir.
"Erkek evde bedendeki kalbe benzer. Nasil ki, iki bedene bir kalp hayat vermez-
se; iki evin diizenini (mutlulugunu) de, bir erkek saglayamaz."®? Bu konuyu in-
celeyen Ferid (Kam)®® M. Ali Ayni(***) ve bu konuya deginerek -ayni anda-bir
kadindan fazla kadinla evlenmenin koétiiliiglinti "iki bedene bir can olmaz, ke-

ayeti bunu daha da netlestirmekte-

zalik iki menzile bir mert layik degildir." diye anlatacak kadar ileri fikirleri var-
dir.® diyen Tiirk ansiklobedisi Kinali- zade maddesi yazan ile islamda Ah-
lak'in yazar1t Osman Pazarli'nin bu diisiinceyi dogrudan K. Ali Celebi'ye dayan-

847-M. Ali Ayni, A.g.e., s.88

848-Ferid, A.g.m., s.377; M. A. Ayni, A.g.e., s.88

849-Nisa, 3

850-Nisa, 129

851-Bu konuda genis, bilgi i¢in bkz; Elmali Hamdi Yazar, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul
1971, C. 11, s.1288-1289

852-N. Tusi, A.g.e., s.302-303

853-Ferid, A.g.m., s.379

854-M. Ali Ayni, A.g.e., s.88-89 855-Tiirk Ansiklopedisi, Kinali-zade md. (C. /84)
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dirmakla, Ahlak-1 Alai'nin dayandigi kaynaklara inemedikleri ortaya ¢ikmakta-
dir.

C- Cocuk Terbiyesi

Kinali-zdde Ali Celebi'nin c¢ocuk terbiyesi ile ilgili goriislerini Ahlak-1
Alal'ye dayanarak; Cocuklarin Terbiye Usilleri bashig: altinda -ayrintilariyla- or-
taya koymustuk. Bunun disinda Sahn Medresesi felsefe miiderrislerinden Yusuf
Ziya, K. Ali Celebi'nin Terbiye Nazariyesi adiyla -Mihrap mecmuasinda- yayinla-
dig1 makalesinde bu konuyu etraflica ele alip incelemistir.®>”

Birgok konuda oldugu gibi gocuk terbiyesinde de K. Ali Celebi'yi biiyiik 6l¢ii-
de etkileyen Nasireddin Tusi; bu konu hakkindaki goriislerini Ahlak-1 Nagirinin
II. makalesinde, Tedbir ve Siyaset-i Evlat ad1 altinda agiklamaktadir. Yine Yusuf
Ziya, Nasireddin Tusi'nin ¢ocuk terbiyesi ile ilgili goriislerini, "Nasir Tusi'nin
'"Terbiye' Hakkindaki Fikri (Cocuk Terbiyesi)" adli makalesinde ele almigtir. An-
cak, Nasireddin Tusi'ye dayanarak bu konuyu yorumlamak yerine; Tusi'nin ¢o-
cuk terbiyesi hakkinda soylediklerini Fars¢adan Osmanlicaya terciime etmekle ye-
tinmistir. Bunu makalesinin basinda; "Bu metin tarih-i terbiye ve felsefe ile isti-
gal edenlere mithim bir nokta teskil ettigi i¢in bir miitalaa yliriitilmeden aynen

terciime edilmistir.®”

sozleriyle ifade etmektedir.

H. Ziya Ulken, Islam Felsefesinde™® konuyu ele almakta ve Nasireddin
Tusi'nin ¢ocuk terbiyesi hakkinda 6zet bilgiler vermekte fakat bu konuda kaynak
gostermemektedir.

Biz konuyu incelerken ¢ocuk terbiyesi konusunda Tusi'nin, Devvani'nin ve
K. Ali Celebi'nin neler sdylediklerini; K. Ali Celebi'nin bunlardan -6zellikle de
Tusi'den ne Olciide etkilendigini gostermeye calisti§imizdan burada tekrarlamak
istemiyoruz. Ancak bu konunun sonunda ele alinan kiz ¢ocuklarin okuma yazma
durumu hakkinda farkli goriisler ileri siiriildiigiinden bu noktaya deginmek istiyo-
ruz.

Hatirlanacagi iizere; K. Ali Celebi, bu konuda, kiz ¢cocuklar1 hakkinda; haya,
iffet, erkeklerden sakinma, utanma ve ev idaresi hususunda fazla bilgi verilmesi
gerektigini ifade ettikten sonra Nasireddin Tusi'nin "kizlarin okumaktan ve yaz-
maktan men edilmesini" sdyledigini belirtiyor; diger alimlere gére de yazmaktan
men edilmeli, fakat okutmaktan men edilmemelidir, diyor idi.

856-Y. Ziya, A.g.m., s.100-105
857-Yusuf Ziya, A.gm., s.137
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Bu konuda Nasireddin Tusi ise sunlar sdyliiyor: "Kizlara gelince onlara da
bu tarzda... Fakat onlara gerekli ve uygun olanlar1 6gretmek ldzimdir. Bundan
baska kizlara ev idaresi, hicap, vekar ve iffet, haya ve kadmlarla ilgili konuda say-
digimiz hasletler 6gretilmeli ve onlar1 okuyup yazmaktan men etmelidir. Kizlara,
kadinlarca makbul olan hiinerler 6gretilmeli ve olgunluk ¢agina gelince akrani ile
evlendirilmelidir."®>

Celaleddin Devvani ise bu konudan su satirlarla bahsediyor: "Kizlarin terbi-
yesinde onlara gerekli olan ev igleri ile haya, iffet, hicap ve ahlaklar 6gretilmeli-
dir. Onlara uygun maharetler (ev isleri) 6gretmek, okuyup yazmaktan men etmek
ve evlenme c¢ag1 gelince; dengini bulduktan sonra evlenmesinde acele etmeli-
dirvv(gﬁo)

K. Ali Celebi kitabinda sadece Nasireddin Tusi'nin bu konudaki yukarida
verdigimiz-goriisiinil ifade ettikten sonra kendi goriisiinii su sekilde belirtiyor:
Kizlara dinin lizumlu yénleri, stinnet hiikiimleri ve kadinlara mahsus haller 6gre-
tilmelidir; dedikten sonra, "ilim 6grenmek her miisliimana (kadin erkek) farzdir,"
hadisini zikrediyor. Bununla -tslami olgiiler icinde olmak kaydiyle- 6grenmede
kadinla erkek arasinda bir farkin bulunmadigim anlatmak istiyor. Birgok hadisi
rivayet edenin Hz. Ayse oldugunu, miisliiman kadin alimelerin, hele hele- Mer-
veziyye'nin kizi gibi- muhaddiselerin ¢oklugundan bahsediyor. Hanefi imamlarin-
dan Tuhfe sahibinin Fatima adinda bir kizinin oldugunu, kizin o kadar bilgisi var-
di1 ki, babasina sorulan fetvada onun da cevabi bulunmazsa olmazdi, diyor.

Yukarida biitlin ayrintilariyla ortaya koymaya calistigimiz kiz ¢ocuklarin oku-
ma ve yazmalari ile ilgili olarak; Nasireddin Tusi ve Celaleddin Devvani olumsuz
bir tavir takinirken K. Ali Celebi bu goriise karsi ¢ikarak onlarin okumalar1 ge-
rektigini, yine IslAmi bir temele dayanarak acikliyor. K. Ali Celebi'yi cagimiza
ulastiran diisiincelerinden biri de bu olsa gerekir.

858- H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi, s.135-138
859-N. Tusi, A.g.e., s.322
860- Cewani, A.g.e., s.214
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SONUC

Kinali-zade Ali Celebi, Osmanlilarin yetistirdigi son filozoflardan biridir. Es-
kilerin hikmet-i ameli dedigi, pratik felsefe alanindaki eseri Ahlak-1 Alai ile hakl
bir sohrete sahiptir. Ahlak-1 Alai, ayn1 zamanda Tiirk¢e yazilmig ahlak kitaplari-
nin ilkidir.

Ahlak-1 Alal; ahlak ilmi, aile ahlaki ve devlet ahlaki boliimlerinden olusmak-
tadir. Isin ciddiyetini kavrayan Kinali-zdde Ali Celebi, bu boliimlerde ele aldig1
konular1 felsefl bir temele dayandirmis, ruhun varligt hakkinda gercekten filozofca
sozler sOylemistir. Kendi varligimi Fransiz filozofu Descartes'tan 6nce ispatla-
mistir. Ancak bu konudaki goriislerini Nasireddin Tusi'den almistir. Bu diisiince-
nin ibni Sina ve Gazali'ye kadar ,uzanan bir &nceliginin oldugunu burada belirte-
lim.

Kinali-zade Ali Celebi'nin dogrudan -engok- etkilendigi diisiiniirler, Nasired-
din Tusi, Gazali ve Celaleddin Devvani'dir. Ancak Kinali-zdde Ali Celebi'de bun-
lara ilave olarak Farabi ve Ibn Miskeveyh {izerinden gelen Aristoteles'in dolayl
bir etkisi s6z konusudur. Bu bakimdan Kinali-zade Ali Celebi iizerinde iki etki-
den s6z edilebilir. Bunlardan biri Aristoteles'¢i Islam diisiiniirleri yoluyla gelen et-
ki, digeri de Gazali lizerinden gelen tasavvufi etkidir. Aristoteles'in etkisi, felsefi
ahlak alaninda olup onu takip eden Islam filozoflar1 aracihigiyla gerceklesmistir.
Bu etki, daha ¢ok Ahlak-1 Alai'nin catisini teskil eden konulardir. Bu etki de Ki-
nali-zade Ali Celebi'nin ele aldig1 konularin yorumlanmasinda kendini hissettir-
mektedir. Bu bakimdan denilebilir ki, Kinali-Zade Ali Celebi Aristoteles'e daya-
narak -dolayli- kurdugu ¢atiy1 Gazali'ye dayanarak tezyin etmistir.

Kinali-zade Ali Celebi, aile ahlaki boliimiinde ailenin kurulusu, eslerin birbi-
rine kars1 gorev ve sorumluluklari, ¢gocuklarin terbiye usulleri {izerinde durmus-
tur. Kinali-zade Ali Celebi burada aileyi siirekli kilan ve mutlu eden dini, ahlaki,
sosyal, siyasi ve iktisadi faktorlere igaret ettikten sonra; ¢ok evliligin ailenin diize-
nini bozan, mutlulugunu ortadan kaldiran bir husus olduguna "iki bedene bir can
olmiyacagi gibi, iki menzile de bir erkek olmaz!" diyerek isaret etmistir. Boylece
giiniimiizde gecerli olan tek evliligi dort asir 6nceden savunmustur. Bu goriisiinii
ortaya koyarken de yine Kur'an'a dayanmistir. Ancak bu diisiincesini Nasireddin
Tusi'den almustir.

Kinali-zade Ali Celebi, ¢ocuk terbiyesinin prensiplerinde filozoflar ve kelam-
cilar arasinda bir cesit teliflerden ibaret olan "inayet-i ezeliye" diisiincesine daya-
nir.
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Cocukta tabii, telkini ve iradi olmak iizere ii¢ terbiye donemi 6ngoriir. Bu do-
nemlerin her birinde ¢ocuga nasil davranilmasi nelerin verilmesi gerektigi iizerin-
de onemle durur. Cocuk terbiyesi ile ilgili olarak miirebbiye ve 6gretmende bu-
lunmasi gereken ozelliklere dikkat ¢eker. Cocugun egitiminde onun tabiatini esas
alir ve ilgili olarak miirebbiye ve d6gretmende bulunmasi gerektigine isaret eder.
Biitiin bunlardan sonra ¢ocugun yetenekli oldugu alanda 6grenim gérmesini veya
bir sanati se¢mesini Onerir. Bu bakimdan Kinali-zade Ali Celebi'nin ¢ocuk
terbiyesi hakkinda 16. yiizyilda ortaya koydugu bu goriislerle; buglinkii pedagojik
verilerin Ongordiigii hususlar arasinda fazla bir farkin olmadigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak Kinali-zdde Ali Celebi, cocuk terbiyesi ile ilgili goriiglerinde
onemli Ol¢iide Nasireddin Tusi 'den etkilenmistir.

Kiz ¢ocuklarin egitiminde ev isleri ile ilgili olarak kizlara bazi ilave bilgiler
ongoriir ve o giinkii yaygin kanaatin aksine -Islami él¢iiler icinde- kiz cocuklarin
da okumasi yazmasi gerektigim sdyler. Bu diisiincenin orijinalitesi tamamen Ki-
nali-zade Ali Celebi'ye aittir. Bu konunun tilkemizde bugiin bile biitiiniiyle ¢ozii-
lemedigi diistiniiliirse, Kinali-zdde Ali Celebi'nin ne kadar ileriyi goren bir diisii-
niir oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar.

Kinali-zade Ali Celebi'ye gore, nasil ki beden nefse, nefis de akla dayanirsa
ayni sekilde devlet siyasete, siyaset de hikmete dayanir. Bu bakimdan Kinali-za-
de Ali Celebi'de ferdi ahlak esas olmakta ve hatta devlet anlayis1 da ferdi ahlaka
dayanmaktadir. Bu konuda devlet anlayis1 da ferdi ahlaka dayanmaktadir. Bu ko-
nuda devlet baskanindan sade bir vatandasa kadar herkes gorev ve sorumluluk
sahibidir. Bunun yani sira, toplumsal hayatin temel degerlerinden olan sevgi, tesa-
niit ve adalet ruhu gelistirilmeli, sosyal yap1y1 siki sikiya sarmalidir ki o zaman ya-
sanmaya deger bir hayat tarzi ortaya ¢ikabilsin!..
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RESUMEE

D'apres Katip Celebi, & qui les orientalistes ont donne le nom Haci Calife,
Kinali-zade Ali Celebi (1510-1579) est le dernier philosophe Ottomane. Le livre
Intitule "la morale sublime" de Kinali-zade Ali Celebi dont une partie constitue le
sujet de notre these, est le premier livre de moral ecrit en turc. "La morale
sublime" se forme de trois chapitres. Ce sont: L'ethique, la morale domestique et
la oolitique. II est vrai que dans la pens6e islamique, on trouve ja des oev-res
publices comme "la morale meilleure" d'ibn Miskeveyh, "la morale Nasiri" de
Nasireddin Tusi, "la morale Celali" de Celaleddin Devvani et "la morale Muh-

~n

sini" de Hiiseyin Va'iz. Mais elles sont redigees en arabe et en persan. Par cons6-
equent, I'honneur d'ecrire premierement un livre de morale en turc appartient a
Kinali-zade Ali Celebi.

Le sujet de notre tehese est le morale domestique qui s'est abordee dans le
second chapitre. Mais, nous n'avons pas restreint notre etudes uniquement de la
morale domestique, afin que nos lectures en n'aient pas une idee superficielle
mais nous avons aussi pris en consideration les deux autres chapitres qui se
completent en eux-moémes.

Les Manuscrit que le calligraphe Hiiseyin Sofyevi a achev6 en 1590 sert de
base a notre these. C'est pour cela que nous l'avons utilise surtout pour montrer
les idees de la morale domestique. Par contre nous avons etudie les idees de 1'dt-
hique et la morale politique a partir de son autre version qui a ete imprim6e a
Bulaq en 1833 (1248 de I'hegire) en plus, pour designer les chapitres de cette
oevre nous avons prefere 1'appelation de livre, parce que tous les chapitres conte-
nus en elle, sont en general numerotes separement les uns des autres.

Nous avons aborde le sujet en cinq chapitres. Dans I'introduction, nous avons
tache d'examiner d'abord la noition de morale politique de divers angles pour que
les lectures puissent s'y ex cercer de plus pres et qu'ils en obtiennent de plus en
plus des idees elargiees.

Dans le deuxieme chapitre, nous avons explique la vue de Kinalizade Ali Ce-
lebi en meme temps que son morale sublime et quant au troisieme chapitre, nous
y avons 6tudi6 la morle domestique d'une facon d'etaillee. Dans le quatrieme
chapitre, en considerant qu'Aristoteles a influence Kinali-zdde Ali Celebi, nous en
avons fait tant d'efforts pour manifester les argumentations.

Dans son oeuvre intitulde "la morale sublime" Kinali-zadde Ali Celebi dit a
X

propos de Nasireddin Tusi "qu'il existe beaucoup de lois et de regles importan-
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tes des philoposophes grecs antiques dans la science de la morale domestique.
Mais, excepte le pamphlet du philosophe Ebrus, car on n'en est introduit rien dans
la langue arabe" Cela eprouve que Kinali-zade Ali Celebi n'a pas consulte les
oeuvres Nicomachos a Ethique et politique d'Aristoteles, interesees a ce su-jet.,
Alors, I'influence d'Aristoteles, sur Kinali-zdde Ali Celebi n'est pas une inf-
luence directe mais c'est une influence indirecte qui se produit des philosophes
musulmans.

Nous voyons, chez Kinali-zade Ali Celebi, une autre influence qui parvient
cette fois-ci de la part de Gazali; c'est le mysticisme islamique. C'est-a-dire wue
Kinali-zade Ali Celebi, a depass6 Aristoteles dans une large mesure de la philo-
sophie morale ainsi que de la peur de mort, la tendresse et I'education d'enfant.
Notre auteur a beneficie d'une culture musulmane. C'est pour cela qu'ila bien
initi6 aux problemes morales en m me temps qu'a une du juste milieu avec les
quatre.vertus principales.

Dans le cinquieme chapitre, nous nous sommes bornes a prendre en main et a
etudier les matieres que Kinali-zade Ali Celebi s'en tenait et ont des originali-tes
m me de nos jours. Ces sujets sont: La preuve de L'existence de soi-m me, la
poligamie et l'education d'enfant. Au sujet de l'existence de 1'ame, le philosphe
frangaise Rene Descartes disait: "je pense done je suis", mais il y avait des annes
que Kinali-zade Ali Celebi avait prddit ce terme. En se basant sur les versets du
Curan Kinali-zade Ali Celebi, dofandait la monogamie. D'apres notre auteur, il
n'est pas convenable de se trouver deux esprits dans un corps. En matieres de la
poligamie qui etait d'usage au temps o les Ottomans vivaient les jours splendi-des
grace a Siileyman Le Magnifique, il defandait que 1'essentiel n'dtait pas d'e-pouser
quatre femmes -un cas exeptionnel- sinon, celui qui a epouse plus d'une femme
doit tre m me facon. Parce que Dieu a dit que si vous avez peur d'etre juste, alors
n'epousez qu'une femme l'essentiel est done d'education d'enfant, notre auteur a
des ides convenables aux verites pedagogiques actuelles. Nous ne voulons pas les
citer ici. Mais nous avons remorque que Kinali-zade Ali Celebi, au contraire de
Nasireddin Tusi et Celaleddin Devvani, pré6tend qu'il faut aussi eduquer les filles
parce que la science est une condition indispensable 4 tous les musulmanes,
hommes et femmes.

Quoi que Kinali-zade Ali Celebi soit un penseur vecu au seizieme siecle, il a
des vues qui ont d'originalites de nos jours encore. Nous nous sommes efforces de
presenter 4 la generation d'aujourd’hui les vues que Kinali-zade Ali Celebi a pris
en main et qui ont encore d'riginalites; de m me, nous serons heureux si nous a
vons pu montrer quelles ides lui appartiennet et celles qui ejristaient deja & son
epoque.
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